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EINLEITUNG

0.1. Aufgabenstellung

ADie Auseinandersetzung zwischen traditionellémoresischen und katholischem
Opferverstandnisist derTitel dieserDissertation.Im Grunde genommeheschéftigt

sich diese Arbeitmit der gegenwartigefslaubenspraxis ddfatholiken in Timor, die

von ihrer einheimischen Glaubenstraditiostark beeinflusst istDer Schwerpunkt
davon liegtin der Problematik der traditionellen Opferpraxis neben oder in ihrem
christichen Glaubensleben.  Als Folge der unvermeidlichen Begegnung der
timoresischen Kultur mit dem Christentum findet ein religioser Wandel von einem
traditioneltreligiosen zu eima christlichen Volk gtt. Dieser Wandel ist zurzeit voll

im Gang. Die Timoresen befinden siabf dem Wegzur Herausbildung einer neuen
Identitat. Dabei tritt nun die Auseinandersetzung zwischen ihrer traditionellen
Glaubenstradition und dem Christentum stark in den Vordergrund. Diese betrifft vor
allem das Opferverstandnis. Dasditionelle Opferverstandnis der Timoreskeat
einen groBen Einflss in ihrer christlichen Glaubenspraxis undwird zur
Hauptpoblematikbzw. zur wichtigsterHerausforderungn der pastorale Arbeit unter
ihnen.

Das Phanomen der Problematik des traditionellen Opfers in der Glaubenspraxis
der Christen ist Uberall inifor und auch bei den Christen alén Kleiren Sundainseln
sehr prasent. Urdiese Problematik konkret annahern und analysieren zu kénnen, wird
der traditionelleOpferritusder Tetuneser{Tetun ist ein Stamm in Timar) Hakserak
und seine Problematik in der palen Arbeit unter ihnen als Ausgangspunkt
genommen. Dies&onkrete Problematikvird untersuchtund deren Streitpunkte im
Lichte des katholischen Opferverstandnisseger den Prinzipien der kontextuellen
Theologie reflektiert. Daher tragt diese Arbeitlen Untertitet Eine kontextuell
theologische Untersuchung am Beispiel der Problematik des traditionellen Opferritus

Hakserak in der pastoralen Arbeit beim Tetunstamm auf Timor in Indonesien.



0.2.Fragestellung

Um dem oben beschriebenen Problem auspdstoralen Praxis in Timor, den vielen
Fragen und Kritiken an die doppelreligiose Praxis und meinen Uberlegungen dazu
wissenschatftlich nachzugehen, orientiere ich mich an folgender Fragestellung, der ich in
dieser Arbeit nachgehen werde: welcher Form begegnen sich das traditionelle
Opferverstandnis des Tetunstammes in  Timor und das katholische
Opferverstandnis in der pastoralen Arbeit?

In der Bearbeitung dieser allgemeinen Fragestellung werden folgende Themen
mitbedacht. Erstens: die Ursache des Phanerder doppelreligiosen Praxis bei vielen
Christen in Timor, vor allem bei den Mitgliedern des Tetunstammes. Zweitens: das
traditionelle Opferverstandnis des Tetunstammes in Timor. Sein traditionelles
Opferverstandnis isttief verwurzelt in den Herzen und Gedanken der
Stammesmitglieder. Trotz der christlichen Missionierung des Tetunsanbestimmt
sein traditionellesOpfewverstandnisimmer noch die religiose Praxis im Leben der
heutigen Christen dieser Gegend. Der wichtigste Ausdruck ihres Opferveistasdst
der OpferritusHakserak der sehr oft von den Christen des Tetunstammes vollzogen
wird. Das Thema des Opferritus Hakserak wird auch in der Auslegung der allgemeinen
Fragestellung mitbearbeitet werden. Diese drei Themen wollen Hilfe geben,eum di
Streitpunkte in der Auseinandersetzung mit dem katholischen Opferverstandnis in der
pastoralen Arbeit beziehungsweise in der Glaubenspraxis der dort lebenden Christen
besser verstehen zu kénnen.

Um die Auslegung der allgemeinen Bohnungsfrage zu erwein unddas Ziel
dieser Arbeit erreichen zu kdénnen, dienen auch die folgenden zwei Fragen als Hilfe und
Orientierung: Erstens: i& aktuell ist das Thema Opfer und Opferverstandnis im
gegenwartigen theologischen Diskurs? Aul3er der Aktualitat des Themas Qgifie: es
in dieser Frage auch um die Darlegung des katholischen Opferverstandnisses.
Zweitens: was sind die Folgerungen aus dem katholischen Diskurs mit dem
traditionellen Opferverstandnis des Tetunstammes fur die pastorale Arbeit und fir die

Christen n Timor, auf den Kleinen Sundainseln und in Indonesien tGberhaupt?



0.3.DasZiel der Arbeit

Diese Arbeit zielzun&chsauf die Formulierungler theologiscibiblischen Deutungen

der Problematik des traditionellen Opfers in der christlichen Glaubemspdar
Tetunesen in TimorDiese fuhrt zum Erlangen des Endziels bzw. konkreten Ziels
weiter, ndmlich die Darstellungler Handlungsbeiffnisse beim Umgang mit der
Problematik degraditionellen Opfers in der pastoralemb&it unter den Teturesen

sowie unter allen Tmoresenund den Volkern der der Kleinen Sundainseln. Den
einfachen dort lebenden Christesollen die Ergebnisse dieser Arbeit helfen, ihr
traditionelles Opferverstandnis im Licht des katholischen Opferverstandnisses und
Glaubens zu sehen. these Hinsichtwird in dieser Arbeit versuchtlen Kritikpunkten
nachzugehen und die Erklarung fur die Fragen, die durch die Auseinandersetzung
zwischen den beiden Opferverstandnissen auftauchen und bisher unzureichend
beantwortet sind, anzubiete@amit kann ein Dialogzwischen dem katholischen
Glauben und der einheimischen Glaubenstradiierm Volk begonnen werden. Das

hilft, die Teilnahme des Volkesn der Inkulturationzu intensivieren undie Gefahr

des steigenden praktischen Synkretismusjader in der Glaubenspraxis der Timoresen
eine Realitat istzu bekampfen.

Aul3er denLaienclristen konnen die Ergebnisse dieser Arbeit den einheimischen
Theologen und Wissenschatftlern bei ihrem Umgang mit der erwdhnten Problematik
helfen. Zurzeientgehen tberall Auseinandersetzungen mit der einheimischen Kultur
und der GlaubenstraditionAber diese werden noch nicht ganz offen thematisiérs.
gibt einige Versuche von deneinheimischen Wissenschaftlern diese
Auseinandersetzungu untersuchen. Meam Meinung nach sah dieseBemuihungen
optimiert werden. In dieser Hinsicht soll mit diesekrbeit diese Thematik und ihre
Problematikin den 6ffentlichen Diskurs eingebrachtund theologisch wissenschatftlich
behandelt werden. Dadurch kamen einheimisobn Wissenschaftlern ein Anstol3
gegeben weden ihre Interessezu wecken, dieses Thema genauer zu untersuchen und
auch wissenschatftlich zu reflektieren.

In den dstlichen Kleinen Sundainseiind die SteyleMissionareengagierund in
der Pastorakehr pésent. In ihrer Arbeit versuchen siuf die Menschen anderer
Kulturen und Glaubenstraditionghiniiberzugehen(Passingover) und mit ihnen den
Dialog aufzubauerSie versuchemdie Inkulturationvon Glaubenin der einheimischen

Kultur und Glaubenstraion zu intensivieren, damit @i Frohbotschaftom Reiche



Gottes ihre Wurzel in @ einheimische Kultur schlagen kannDaflr sollen die
Ergebnisse dieseArbeit eine Hilfe beitragen. Die Steyler Missionare (SVD) in
Indonesien haben eine Universitat in Bim(Unika Widya Mandira Kupang), eine
philosophisckhtheologische Hochschule in Flores (STFK LedalerdMaumere) und
mehrere Forschungszentren. In dredginrichtungenkénnen die Ergebnisse dieser
Arbeit als  Motivation  fir  Theologiestudenten, Religionslehre und
Priesteamtkandidaten dienen, um dieses Thema weiter zu erforsebeantwickeln
undeine lebendige IntegratioNirklichkeit werden zu lassen.

Es ist eine Tatsache in Timor, dass dr Einfluss der uberlieferten
Glaubenstraditionn derGlaubenpraxis der Christen sehra&k ist. Vor allem was den
traditionellen Opferritus und Opfergedanken betrifft, schesstehr schwierigihn vom
Lebenszyklus der Timoresen zu trennen oder mit theologiséh&larungn zu
erlautern unddurch das christlich@®pferverstandnis zu ersetzenieDiokale Kirche
sollte sichernstich mit dieser Prol@matik beschaftigerin diese Hinsichtwird durch
dieseArbeit versucht,n den Lokalkircherdiese Problematik bewusst zu mach8re
sollen Verwirrung, Fragen und Kritikder dortigen einfachen Christen wahrnehmen
und ihreoffizielle Position klar formulierenDie Ergebnisse dieser Forschungsarbeit
bieten der lokalen Kirchenleitung und den einheimischen Seelsorgern
Orientieungshilfe und Erklarungsvorsciggt bei der Beshaftigung mit den
Auseinandersetzungen zwischen dem katholischen Glauben und der einheimischen

Kultur und Glaubenstradition ihrer pastoralen Arbeit an

0.4. Die Aktualitat des Themas undder Forschungsstand

In der Glaubenspraxisler Tetunesensowie aller Timoresen und der Christen der
Kleinen Sundainselnist die Problematik des traditionellen Opfers sbhennend.
Diese Aktualitat betrifft fasst alle Schichten der Gesellschaft. Sie ist eine Tatsache
soziakn, kulturellen und religiosen Lehemm personlichensowie im offentlichen
Lebensumfeld Dies bezeugn die folgenden Ereignisse Ein Ereignis vom kleinen
Umfeld wurde mir von den Altesten des Tetunstammes bei &Besammlung in

Lahurus Distrikt Belu, Westtimor erzahltt Zum Beginn der Renovierung der

! Diese Erzahlungvurde mirvon denHéauptlingen undiltesten vonLasiolat (unter anderen: Jodokus
Manek Dacosta, Willhelmus Ato Mauk, Yosef Fahik, Donatus Habek)der AdatVersammlugvor
meiner Heimatprimizn Lahurws erzahlt. Eine AdatVersammlungPertemuan adaiyt ein Treffen, an
dem oft der Héptling, die Clanvorsteher und Altesten der Clans teilnehmen, um die kulturelle
Angelegenheit oder eine kulturelle Veranstaltanghesprechen Die erwéhntéddatVersammlag fand
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Pfarrkirche von Lahurus in Westtim@¢2011) wurde mitEinverstandnis des Pfarrers
neben dekatholischenSegnungdes Ortesler OpferritusHakserakvollgezogen. Der

Pfarrer begann mit einem Gebet und sprach einen Segen nach katholRithem
Nachher schlossendie dabei anwesenden Altesten, die dem katholischen Glauben
angehoren, den traditionellen Opferrituakderak mit einem traditionelleGebet ab,

wobei ein roter Hahn geschlachtet wurde. Dann besprengte der Pfarrer das Fundament
der Kirche mit Weihwasser und die Altesten besprengten es auch mit dem Blut des
Opfertieres und die Renovierungsarbeit konnte begonnen werden. Dann passierte es
gegen Ende der Kirchenrenovierung: Die Dachstitze Gber dem Hauptaltar fiel um und
musste erneutaufgerichtet werden. Der Architekt augawa  mit seinen

Arbeiternversuchtanit grofer Mihe die schon genau gesssene neue Dachstitze

zusammenzlappen

aber es gelang nicht.
Der Architekt bekam

dannAngst und meinte,

dass etwas nicht in_,

&

Ordnung sei. Den
Altesten wurde davon
berichtet und sie
wurden gebeten, die g
Zustimmung der Ahnen
fur die Arbeit zu

»

erflehen. Dafir

. Abb. 1. VoIIzug des tradltlonellen Opfers durch d|e Altesten
vollzogen  sie  eiren gegnung durch den Pfarrer beér Renevierung der Pfarrkirche \

Opferritus ~ mit dem Lahurus in Timor, Indonesien.
Schlachtereines Schweins und dem Gebet uan dSegen des Allméachtigen und die
Erlaubnis der Ahnen un@Geister Danach wurde die Arbeit fortgesetzt und es klappte

einfacher als vorher.

am 23. Juli 201 ktatt[mit ausdricklicher Zustimmung der Versammlungsteilnehmedl. dazu Abb. 1.
Ein Foto von dem Ada¥ersammlung: Siehe Anhang 4, Abb. 11.



Die zweite pom =

| B =
Geschichte wurde mir. = —_—
{ 1 =

von einer  Steyler (o ],

Missionschwester
erzahl? Das geschah;u
am Abend des 13,
Dezember 2014 vor
der Einweihung des
neuen Gebaudes de
Missionsschule SMPK
St. Thersiain Kupang
Timor. Vor der Abb.2. Eine mit Opferblut beschmierte Tiir der Missionschule SMI
Einweihung durch Theresia, KupangTimor

einen katholischen Priester baten die Ordensschwestern dimdSchulleitung die
Altestendes Orteseine traditionelle Einweihungu vollziehen. Dadurch s¢din der
Segen und Schutz dedldachtigen undlie Zusageler Ahnen garantiert und die bésen
Geister von diesem Ort vertrieben werden. Ein Schweindey fir das traditionelle
Opferritual der Einweihung ur Verfiigung gestellt. Beim Anbruch der Dunkelheit
versammelten sich die Altesten durvollzogen den Ritsl mit der Schlachtung des
Schweins, der Darbringurendere Opfergaben und dentraditionellen Gebeten. Die

Ture und Séaulen des Schulgebdudes wurden mit Blut des Opfertieres beschmiert. Am
nachsten Tag wurde als Hohepunkt der Eroffnules neuen Schulgebdudes ein
katholischer Gottesdienst mit der Einweihung dwaittenPriester gefeiert.

Die dritte Erzdhung satmmtaus dem gréReren Umfeld. Es geschakhrend
meiner Forschung (Oktober 2015) bei der  Grundsteinlegung des neuen
Regierunggebaules, desSitzesdes landeshauptmansn derProvinzNusa Tenggara
Timur (NTT, die ostlichenKleinen SundainselnWesttimor, Flores, Sumba, Alor,
Lembata, Sab#rote) in KupangBei der Grundsteinlegung wurdeawe Rituale in der

Anwesenheit derhohen Regierungsvertreter gehalten. Zunachst ein traditionelles

2 SteylerMissionshwesterDorothea Polly SSp8rzahlte mir von diesem Ritus am Zdezember 2014
und schickte mir ein paar Fotos von den mit Blut des Opfertieres beschmierten Tiren des Schulgebaudes
[mit ausdrticklicher Zustimmung der Erzahlerin]. Siehe dazu Abb. 2
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Opferritual mit der Schlachtung eines Wasserbuffels und dann am Tag darauf die

Segnung durch einen katholischen Priester.
POS KUPANG ikl ek e ¢ ‘voi- A0 4

Kepala Kerbau
Ditanam

15 1 \\_/6\/1 l\/_)’ SABTU

24 OKTOBER 2015

hupang comiepaper | () follow s eposkopang (5

e “ g
DOA - Romo Videntus Atawolo, Pr sedang memberkati lokasi peletakan baty pertama pembangunan, Gedung Kantor Gubemuv NTT, Jumat % -
2310/2015), ¢ "
» POS KUPANG/F!

ey [ D R R e ; l POTONG K_ERBAU - Tokoh adat dari Suku Helong, Doris Amnahas, bersiap-siap memot
{UPANG. PK -Saat ini di wi- ean klaimnva ke PDAM Kota  Renduinaan Tilano alsh RITIN kerbau untuk ditanam di lubang tiang utama gedung Kantor Gubernur NTT, Kamis (22/10/2015

Abb. 3. Der Vollzug eines timoresischen traditionellen OpfersHalmng- Ethnie) mit der Schlachtul
eines Kerbaues (rechts) und der Segnung ld@ioen katholischen Priester bei der Grundsteinleg
des neuen Regierungsgébéudes von der Provinz der Oslichen Kleinen Sundainseln (NTT)
Timor.

Diese und noch viele weitere Erzéhlungbazeugen, dass die traditioeel
Opferpraxisim religiosen Leben der Christen in Timor noch stgpkésentist. Beim
Vollzug einessolchertraditionellen Ritual$auchen immer wieder viele Fragendviel
Kritik auf. Ist es richtig, dass die Katholiken neben dem christlichen Glauben die
einheimischa  Glaubenstuale praktizieren? Warum erlauben und dulden die
Seelsorger diese PraRis/iele einfache Glaubigegeraten in Verwirrung,manche
denken sogar an die Ruckkehzum traditionellen Glauben.Dieses Themawird
aktueler seitder Offrung der katholischen Kirche gegeniiber anderen Kulturen und
Glaubenstraditionerim Zweiten Vatikanischen Konzfl.Dort entsteht mit dieser
Offnung bzw. dialogischen Haltung auch dieligiése Doppelmxis, die wiedarm
Probleme fir die christlich&laubenpraxis und pastorale Arbeit sdbaDie Aktualitat

3 vgl. YON, Kepala Kerbau Ditanam di Kantor GubernBitus Adat Suku ldlong, in: Pos Kupang, 23.
Oktober2015, 3 undYEL, Frans: Saya Tak Bawa Kantor Gubernur. Kantor Gubernur di Jalan El Tari
Dibangun, in: Pos Kupang, 2@ktober 2015, 3.

“Vgl. NA, DH, GS22, LG 16.



bzw. Realitat der traditionellen Opferproblematik in der pastoralen Arbeit in den
Kleinen Sundainselgibt den Anstol3 zdiese wissenschatftlicitheologisclenArbeit.

Zum ThemaAt r a d i ©Ogfedi n eiOgere Indonesiens gibt emteressante
Forschungendie in Flores, Lembata, Sumba, Timor und Molukken gemacht und in
einer Konferenz zum Then®acrifice in Eastern Indonesan der Universitat von Oslo
im Juni 1992 prasentienturden. Ihre Ergebnisse wurdem Buch For the Sake of our
Future. Sacrificing in eastern Indonestzerausgegebeh Darunter findet sich ein
Artikel Uber den OpferritusHakserak unter dem Titel: Hakserak The Rites of
Sacrificial Offering Among Belunese on Timbreserwurde \on enem einheimischen
AnthropologenHerman J. Serawerfasst Nebendiese Publikationgibt es auch eine
alte Forschunsprbeitvon 1937 ber die alte Religion d&stunstammes Zentrat
Timor von Prof. B.A.G. Vroklage In diese Arbeit wird das ThemafOpfefi im
Zusammenhang mit der Verehrung des hochsten WesensAhmen und Geister
behandelf Als Erganzung dazu wurden auch die Texte der alten einheimischen
Opfergebetan einem Buch unter dem TiteBpecimina Textuum Linguae Tetum (in
usum privatum missi@riorum SVD regionis Timoresnsisyeroffentlich. Diese
Gebetstexte sind imetunsprachgeschrieben und nur wértlich ohne Interpretation oder
Erklarung auf Deutsch Ubersetzt. Sie erhalten viele Informationen Uber die alte
Glaubenstradition und auch Ubaais Opferverstandnis der Tetunesen in Mitiehor.
Allerdings wurde das Thema Opfer in diesen Schreiben nur ethnolesch
anthropologisch untersucht und behandel. Sie tabraber helfendas Opferverstandnis
der Tetunesenn der dten Zeit besser zu veaehen. Sie sindehr hilfreichfur diese
Arbeit, vor allem wenn es um die schriftlicine Quellen Uber die taditionelle
Religiositat und desse®pferverstandnis geht.

Im Bereich der Begegnung und sdikulturationsprozegs von katholischem
Glauben undde Kultur des Tetunstammes wurde bisher noch nicht viel geforsch
Unter den wenigen Forschungsprojektgind mir folgende bekannt: Adoption of

Christianity in Western Tim8y ein Schreiben tber diBegegnung zwischen der

®Vgl. SERAN, Herman J.Hakserak: The Rites of Sadcifal Offering Among Belunese on Timor,n:
SigneHoweLL (Ed.), For the Sake of our Future. Sacrificing in eastern Indonkesiden 1996, 246.

®\Vgl. VROKLAGE, B.A.G., Ethnographie der Belu in Zentr@imor, Bd. 2. Leiden 1952.

"Vgl. VROKLAGE, B.A.G., Specimina Textuum Linguae Tetufim usum privatum missionariorum SVD
regionis Timorensis), Steyl 1952.

8 Vgl. SERAN, HERMAN J., Adoption of Christianity in Western Timor. An Anthropological Study of the
Contact between Christian Culture and the Cos@ulture of West Timor in Eastern IndonegisS)
Frankfurt/Main 2003.
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christlichen Kultur und der kossghen Kultur in Timor. Au3erdem habe ich in der
letzten Zeit zwei Blucher, das eine zum Thema Missionsgeschichte bei dem Tetunstamm
in Timor’ und das andere zum Theéultur des Tetunstammes im Miti@imorfi,
herausgegeben. In diesen Bichern werden Themie die Begegnung zwischen dem
christlichen Glauben und der einheimischen Kultur, die Religiositat und das Opfer beim
Tetunstamm auf Timor die Ahnlichkeiten zwischen katholischre Glauben und
einheimische Glaubenstraditiorbehandelt. Die Forschuag fur diese zwei Blcher
gebenmir die wichtigsta Informatioren fur die weitere theologische Reflexion und
konnenals Vorarbeit fur diese Dissertation gelten.

Zum Thema Kultur der Tetunesen gibt esisgiebige Forschungen. Die
wichtigsten Forschungen sind voard oben genanten Ethnologen 8tdylermissionar
Prof. B.A.G. foklage und von dem einheimischen Anibotogen Hermann J. Seran
MA. Vroklage verdffentlichte die Ergebnisse seiner Forschungen in deutscher Sprache
mit dem Titel: Ethnographie der Belu in Zeal i Timor (3 Bandé'' und Seran
veroffentlichte die Ergebnisse seiner Forschungen in englischer Sprache mit dem Titel:
Ema Tetun.Continuity and change in the Social and Cultural Life of a Traditional
Society in Central Timor, Eastern Indone¥ia. Diese Forschungen sind rein
ethnologisch und anthropologisch. Sie beinhalten reichhaltige Informationen Uber die
alten Glaubenstraditi@m und das Thema des Opferritus und das Opferverstandnis des
Tetunstammes in Timor. Daher kdnnen diese auch als sehr wightigeftheologische

Reflexionherangezogewerden.

0.5. Wissenschaftliche Methode

Um das Thema dieser Arbeit zu behandeln, an ihre Ergebnissen zu gelangen bzw. ihr
Ziel zu erreichenwerden diefolgenden Methoden verwendetieDHermeneutik der
Erfahrung die qualitative Forschungbzw. die qualitativelnhaltsanalyse und die
Erforschungder wissenscahftlichen LiteraturSowohl mit dem Thema des Opferritus
Hakserakals auch der Auseinandersetzungen zwischen dem katholischen und dem
traditionellen i timoresischen Opferverstandnis der Glaubenspraxis und der

pastoralen Arbeit habe ich vielgersénlicheErfahrungen gemacht. Ich gehoére zur

° vgl. BURU, Puplius Meinrad(Hg.), Mengenang 125 Tahun Ziarah Gereja Katolik Paroki Lahurus
Kupang- Timor 2012.

9v/gl. BURU, Puplius Meinrad,Anak Lakaan Punya BudayKupang- Timor 2014

1 vgl. VROKLAGE, EthnographieBde. 1,2 und3.

2 vgl. SERAN, Herman J..Ema Tetun.Continuity and change in the Social and Cultural Life of a
Traditional Society in Central Timor, Eastern IndongKiapangi Timor “2010.



TetunKultur und bin in ihr aujewachsen. Seit meiner Kindhétierteich mehrmals
verschiedene traditionelle Riteavor allem den Opferrituslakserakmit. Als ich ins
Priesterseminar eintragywachte auchin mir der innereKonflikt. Einerseitswollte ich
katholische Priester werden. Daflr musste ich audeinen katholischen Glauben
intensiv vertiefen.n diesem RPozess war mir dieser innere Konflikt mit meiner eigenen
Kultur immer bewusstegeworden In einerbestimmterZeit hatte ich sogar das Gefunhl,
dass ich gegen unsere alte Glaubenstradition kdmpfen musstedabei nahm ich
Abstand zu unserer Kultur. Im uge der Zeit aber tauchte die Liebe zur eigenen Kultur
und Glaubenstradition in mir auf und meine Doppelzugehdrigkeit zwang enien
Mittelweg fur diesen Konflikt zuisuchen Schliel3lich kam ich darauf, dass die eigene
Glaubenstradition und Kultur fuden katholischen Glauben eigentlich ein gutes
Fundament und sehr wertv@t. Der Dialog zwischen derellenzu verwirklichenist
nun auch meine Aufgabe. Dieser Konflikt ist heutzutage nicht nur pesonlicher,
sonderrder aller TetunesenHeutzutagespureich immer mehdiesen Konflikt und ich
werde immerwiedemach einer Erklarung fur diese Auseinandersetzung gefisigse
Erfahrungen und meine Erklarungsversuche fur den oben genannten Kuweflden
hermeneutisch bearbeit um das Zietlieser Arbeit zu erreichenUm das Thema bzw.
dessen Problematikesser zu begreifenunternahm ich (Oktober November 2015)
eine Forschung in der Form von Interviem# den einheimischen Christen diesen
Interviews gng es besonders um die Fragé Wi is¢ die Meinung der einheimischen
Christen Uber die appelreligiose Praxis in Timor, wie gehen sie damit um und was
wirden sie der Kirche/Kirchenleiturads Losungvorschlageni? Diese Fragen wurden
nach den Methoden d&mpirische Sozialforschungon Bernd Klammerformuliert

Die befragten Brsonen fur diese Interviews wardie einheimischen Christen, die mit
dieser Problematik vertna sind. Sie wurden in folgend€&ruppen eingeteilt: De
einheimische Wissenschaftletie Stammesfuhreund Clanvorstedr, die katholische
Seelsorgeund dieVertreterndef\e i nf achenfi Vol kRieErgebnisse Tet unst
dieser Interviews sdkn Informatiomen Giber die reale Situation der Glaubenspraxis, vor
allem im Zusammenhang mit dem Opferritus aus der alten Glauhdition und ihre
Problematik in der gegenwartigen Pastoral vermitteln. Diese Ergebnissiernw
analysiert unddaraus auch di®eutungsversuche détroblematik des traditionellen

Opferverstandnisses in der christlichen Glaubenspraxis der Tetuneseimaor T

Byl KLAMMER, Bernd, Empirische Sozialforschung. Eine Einfuhrung far
Kommunikationswissenschaftler und Journalistéonstanz22005.
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zusammengefat. Die Analyse folgte deMethode der qualitativemhaltsanalysenach
Philipp Mayring*

AulRer der Hermeneutik der Erfahrung und den Interviews wird die literarische
Forschung als Methode verwendet, um das Thema dieser Arbeit zu élehaindder
literarischen Forschung werden zunadtist vorhandenen wissenschatftlichen Arbeiten
im Bezug auf die Auseinandersetzung zwischen dem traditionellen dend
katholischen Opferverstandnis in den Kleinen Sundainseln, alem in Timog
unterseht Diese Untersuchung soll helfen, die Probleme in der praktischen pastoralen
Arbeit, die durch diese Auseinandersetzung verursacht sind, systematisch darzustellen.
Als Vertiefung dazu werden di@rbeiten zumThema Opfer, Opferverstandnis und
Opferritude und die Begegnung zwischen Christentum eimtheimischeKultur und
Glaubenstradition in Indonesien, vor allem in d@stlichen Kleinen Sundainseln
untersucht Das wird durchdie Forsbung bzw. Analyse der Literatur zuifhema
Opfer, Opferritus und Opfeerstandnis im Allgemeinen und in der lkalischen Kirche
erganzt. Schlie3lich wird in der Erforschung der Literatur besondere Aufmerksamkeit
auf die speziellen schriftichen Quellen in ihrem Bezug zu den Theorien bzw. den
Modellen der kontextuellemheologie gelegt. Diese werden als Grundlage verwendet,
um die Ergebnisse dieser Dissertation vervollstandigen zu konnen. Der
Deutungsversuch der Problematik des traditionellen Opfers und die Formulierung des
Handlungsbedarfs fir die Ortskirche im Umganiy den Problemendestraditionellen
Opfers  verlaufen namlich mit Hilfe der Grundprinzipien bzw. Modellen der

kontextuellen Theologie.

0.6. Gliederung undUberblick tiber den Literaturbericht

Die gesamte Arbeit gliedert sich ifiinf Schwerpunkte. Im reten Teil wird die
wissenschaftliche und biblis¢heologische Grundlage fir das Thema dieser Arbeit
behandelt. Hier geht es um da#igemeine religionswissenschaftliche Erklarung des
Opferbegriffesum das Opfer und die Opfergedanken im Alten und Neuestaiment,

um das Opfer in der frihen Kirche und die Opfergedanken ausgewahlter Kirchenvater,
um den Opferdiskurs im Mittelalter bis zum theologische Opferdiskurs im 20.
JahrhundertNach dieser Behandlung folgin zweiten Teil dieBeschreibungdes
traditonellen Opferritus des Tetunstammeétakserak Diese Opferritus wird im

14 vgl. MAYRING, Philipp, Qualitative Inhaltanalyse. Grundlage und Technjk&einheim[u.a] 2008.
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Rahmender timoresischen Glaubenstraditiond im Hinblick auf die Rolle des ffers

auf den 6stlichen kleinen @ndainseln]ndonesierbehandelt. Damit verbunden ist der
dritte Teil, de Darstellung der 8gegnung/on Christentum und timoresischerKultur.

Hier liegt der Schwerpunider Untersuchungler aktuelen Herausforderungen in der
pastoraén Arbeit in Timor, im Besondererunter den Tetuneseikine davon ist die
Tatsache de$lebeneinaders von den traditionellen timoresischen und katholischen
Glaubensritualen, wobei die Praxis des traditionellen Opfers die grofite
Herausforderung in der gegenwartigen Pastdaadtellt. Im vierten Teil werden der
Prozess einer qualitativen Fdnsng und die Inhaltsamlyse deren Ergebnisse
dargestelltDurch diese Forschung soll dizoblematik des traditionellen Opfers in der
Glaubenspraxis der Christen aus dem Tetunstamm klar8prachegebracht werden.
Daswird durch dieAnalyse der wissensalftlichen Lektireund die Hermeneutik der
eigenen Erfahrung oder der teilnehmenden Beobachtung ergénzt bzw. enbeitert.
funfte Teil dieser Arbeit gilt als damgentlicheErgebnis dieses Dissertationsprojektes.
In ihm werden unter den kontextuéifleolayischen Prinzipien di®eutungen bzw. die
Erklarungshilfen undder Handlungsbedarbeim Umgang mit der Problematik des
traditionellen Opfers in der Glaubenspraxis und in der Pastoral entworfen.

Zum Abschluss dieseEinleitungstei$ ist es sinnvoll auch hier einen kurzen
Bericht Uber dieverwendete wissenschaftlichateratur anzugebenlm Bezugzum
traditionellen Opferverstandnis unzur Glaubenstradition der Tetuneseur Kirche in
Timor und dereraktuellen pastoralen Situatiosind aul3er deerwéhnte Literatur(im
Teil 0.4. Uber den Forschungand) diefolgenden Verdffentlichungehilfreich fir die
Entwicklung dieser Arbeizu untersuchen. Das Erste i&hak Lakaan Punya Budaya
(BURU, Puplius Meinrad), ein Schreibéiber die Kulturund Glaubenstdition der
Tetunesen; Die nachsten Veroffentlichungehandeln von derGeschichte der
katholischen Kirche in Timor: Sejarah Gereja Katolik Timovon EMBUIRU,
Hermart® bzw. vonNEONABASU, Greogor (u.a.J’ Zur Darstellung desllgemeinen
Opferverstandnses werden die Opfertheorien bzw. der Opferbegriff in folgenden
Veroffentlichungen untersucht. Zunachsh Handbuch religionswissenschatftlicher
Grundbegriffe vor allem (iber das Then@pfer von SEIWERT, Hubert® Dazu wird

3vgl. BURU, Anak Lakaan

8\/gl. EMBUIRU, Herman, SGKT 1 [Sejarah Geeja Katolik di Timor], Timor 0.J

7vgl. NEONBASU, GregorNAISABAN, LadislausTNANO, Nikolaus, SejaralGerejaKatolik Pulau Timor
dan Sekitarnya: Tahun 152813, Jakarta 2013.

8\/gl. SEIWERT, Hubert,Art.: Opfer, in: HWRG 4,268 - 284.
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auch der Opferbegriff von DREXLER, dsef in Metzler Lexikon Religionen
untersucht? AuRerdem werden dasandbuch Religionswissenschaft. Religion und ihre
zentralen Themerherausgegebenvon FIGL, Johanrf’ Als Erganzung dazu werden
Opfertheorien einiger Religionswissenschaftler (wie etwa \RWRKERT, W.,
BAUDLER, G.,MAUSS, M., SCHMIDT, W., GRARD, R.)untersucht.

Im Bezug auf das christliche Opferverstandnisd die Opferthematik m
gegenwartigen theologischemiskurs wird hier auch eine Auswahl einiger
wissenschaftlichen Veroéffentlichungerwahn. Das Buch von DALY, Robert The
Origins of The Christian Doctrine of Sacriffdeenthalt wichtige Information zur
Entwicklung der christliché.ehre Uber das OpfeAulRerdem pthalten die Blgenden
Schreiben hilfreich®pfertheorierfir die Beharlung des Themas dieser Arbebas
christliche Opfermysterium. Zur Morphologie und Theologie der eucharistischen
Hochgebete(CASEL, Od),?> Das Opfer Jesu Christi und seine Gegenwart in der
Kirche (hg. v. LEHMAN, K./SCHLINK, E)** undErlésung auf Golgota®er Opfertod
Jesu im Streit der Interpretationefing. v. STRIET, MagnusTUCK, JanHeine).?*
Ebenso wichtig zuuntersuchenist die Literaturim Bezug auf die allgemeine
Begegnung, Inkulturation und Dialog zwischenriStentum und anderen Kulturefin
der esten Stellestehthier Nachsynodal es Apostolisches
(9. November 1999v. JOHANNES PAUL Il). Dazu sinddie Schreiben Uber die
allgemeine Theorie der kontextuellen TheologieerwahnenKontextuelle Theologie.
Uberlegungen zihrer systematischen GrundlegudBEER, Peteff und Models of
Contextual TheologyBEVANS, Stephen B.?° AuBerdem werden die folgenden
Werken vonSCHREITER, Robert.Jberiicksichtigt:Culture, Society and Contextual
Theologie$”; Faith and Cultures: Challeges to a World Churcf. SchlieRlich sind die

9v/gl. DREXLER, Josef, Art.: Opfern: Metzler2, 608.

% vgl. FiGL, Johann (Hg.),Handbuch Religionswissenschaft. Religion und ihre zentralen Themen
Innsbruck 2003.

21 vgl. DALY, Robert J., The origins of the Christian dame of sacrifce, Philadelphid 978, 54.

22 \gl. CAseL, Odq Das christliche Opfermysterium. Zur Morphologie und Theologie der
eucharistischen Hochgebgetien - Graz1968.

% vgl. LEHMANN, K./SCHLINK E. (Hgg), das Opfer Jesu Christi drseine Gegenwart in der Kirche
Klarungen zum Opfercharakter des HerrenmahteBK 3), Freiburg im Breisgau 1983

24\/gl. STRIET, MagnusTUck, JarHeiner (Hay.), Erlésung auf Golgota? Der Opfertod Jesu im Streit der
Interpretationerf= Theologie KontroversWien 2012.

% Vgl. BEER, Pete, Kontextuelle Theologie. Uberlegungen zu ihrer systematischen GrundlégBOg

26, begrindet v. HeinrichrIES, hg. v.HeinrichDORING), Minchen- Wien [u.a.]1995, 15.

%5 BEVANS, Stephen B., Modelsf €ontextual Theology, New YorR002.

2" SCHREITER Rabert J., Culture, Soaty and Contextual Theologies (#iss. Vol. XlI, No. 3, July,
1984), Chicagd 984.

8 SCHREITER Robertl., Faith and Cultuis Challenges to a World Church (= TS 50) Chicag89.
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folgenden zwei Schreiben sehr hilfreich bei der Formulierung der Erklarungshilfen far
die Opferproblematik in der pastoralen Arbddie Predigt vom Opfer: Homiletische
Fallbeispief® undDie Predigt aus dem Raitum der Liturgie®

29 FURLER, Frieder, Die Predigt vom Opfer: Homilettse Fallbeispielin: Hans Jiirger_uiBL/Sabine
SCHEUTER(Hgg.), Opfer: Verschenks Leben (= DenkMal 3), Ziric2001.

% MEIER, Josef, Die Predigt aus dem Reichtum der LiturgieLuzerner 1: Das Opfer der Kirche.
Exegetische, dogmatische und pastoralthéstbg Studien zunVerstandnis der Messe, hg. v. der
THEOLOGISCHENFAKULTAT LUZERN), Luzernl954.
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KAPITEL 1.
DIE THEORETISCHE GRUNDLEGUNG DES
ALLGEMEINEN UND DES CHRISTLICHEN OPFERS

1.0. Einfihrung

Diese Dissertationsarbeit beschéftigt dieuptsachlich milemOpferin der biblischen
und speziell in seiner theologischBedeutung. Der Bezug auf die Problematik des
traditionellen Opfers in der aktuelleragtoraén Arbeit unter derTetunesenn Timor
mit Hinblick auf die Opferpraxis auf den gesamidainen Sundainsejrindonesien ist
das spezielle Thema dieser Arbeitelkonkrete Problematik dieser Arbéiesteht in
der  Auseinandersetzung zwischen der Kkatholischen und der traditionellen
Opfervorstellung und die daraus entstandenen Probleme in der Glaubenspraxis der
Katholiken des Tetunstammes. Fir die Behandlung diégeblematik ist die
allgemeire theoretischaind theologische Grundlage des Opfers notwendig. Diese wird
im ersten Kapitel dargestellt.

Am Anfang der theoretisewi ssenschaftlichen Darstell
ausdricklich betont werden, dass es sowolder Religionswssenschaft als auch in
der Theologie oder im Christentum keine einheitliche Opfertheorie giht. ddr
Bertcksichtigung diese®©pferkomplexeswird im ersten Teil dieses Kapitels die
Beschreibung des Opferbegriffes im allgemein religi@asenschaftlichen Sinn
dargestellt. Diese Darstellung ist bedeutsam, weil die Religionswissenschaft durch ihre
Opferforschungen und Opfertheorien zum Opfer groRe Hilfe fiur die theologische
Behandlung des Opferthemas biéfebies fiihrt dann zur Darstellgndes biblischen
und speziell christlichen Opferbegriffs und der Herausarbeitung der katholischen
Opfervorstellung. Hier wird gezeigt, das#der Opferbegriff auRerhalb der
Religionswissenschaft wesentlich durch den theologischen Sprachgebrauch gepragt
ist.fi*2 Opferbegriff und Opferpraxis besitzen einen zentralen Platz in der Theologie, in

der Heiligen Schrift und in der Liturgie der katholischen Kirche. Die biblische und

$Lvgl. CaskL, Christliche Opfermysterium, 4.
%2 SEIWERT, Opfer, 270.



theologische Darstellung des Opfers gilt als die eigentliche Grundlage fiir diese Arbeit
und ihrer Problematik. Der Schwerpunkt dieser Darstellung liegt in der Behandlung der
historischen Entwicklung des Opferverstandnisses. Dabei werden die folgenden
Themen behandelt: D®@pfervorstellung im Alten Testaments, die Opfergedanken im
Neuen Temment mit ihrer Weiterentwicklung im frihen Christentums, die
Opferthematik im Mittelalter und abschlie3end dieeologische Diskussion dartber bis

zum Zweiten Vatikanischen Konzil.

1.1. Die allgemeine Erklarung des Opferbegriffes

AOpf er i i steitetei Begriffy @dr hichtwner rinb religionswissenschaftlichen
und ganz besonders im theologischen Sinn, sondern auch sehr wohl in der
Alltagssprache gebraucht wird. Fir die meisten Wissenschaftler ist eine Theorie oder
Definition des Opfers ein komplexesroBlem®® Daher gibt eshkeineswegs eine
allgemein anerkannte Theorie des OpféfsDas hangt damit zusammedAjass die
Opferdefinitionen der meisten Autoren deskriptive, interpretierende und theoretische
Momente miteinander verbindéf® AuBerdem Awerden uter Opfer so
verschiedenartige religiose Ph&nomene wie das Suhnopfer Jesu, Votivgaben und
Tieropfer verstanden, die sich in den Absichten den Handelnden wie in den leitenden
theologischen Weltbildern und Glaubenssystemen grundsatzlich untersdiféibers.
deutscheWort Opfer leitet sich aus dem lateinischen Wanperari, dasdurchfiihren
bedeutet abOperari wurde im kichenlateinischen Gebrauch aBem Gott durch
Werke dienerverstanden; konkret war damit seit dem heiligen Cyprian (2058)
Almosen gebe gemeint’ Nach dem Religionswissenschafti§eiwert bezeichnet
Opfer im Deutschen sowohden rituellen Akt des Entaul3errals auch dessen
Gegenstand® Also ist das deutsche Wo@pfer ein Oberbegriff fir den Vorgang des
Opferns und die Opfergaben odke Opfermaterie (das Geopfert&Darausentwickelt

% vgl. DREXLER, Opfer 608.

% BURKERT, Walter, Opfertypen nd antike Gesellschesitruktur, i: GuntherSTEPHENSON(Hg.), der

Religionswandel unserer Zeit im Spiegel der Religionswissenschaft, Darmstadt 1976, 171.

% SEIWERT, Opfer, 269.

% DREXLER, Opfer, 608.

37vgl. ebd.

%8 SEIWERT, Opfer, 269f.

%9 vgl. dazu das latWort: Sacificium. Es stammt aussacer(heilig) undfacere(machen).Sacrificium

bedeutet den Goéttern (einen Gegenstand als) Opfer darbringen. IriFrEamgl wird die Opferhandlung
mit dem Wort Offering/Oblationbezeichnet. Estammtaus dem Lat oferere Darbringen. Das Wort

sacrificewird im Sonderfall fur Opferhandlung mit physische Zerstérung der Opfermategewvendet.
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sichOpferim Deutschen in einen aktiven und in einen passiven Bedeutungsbereich. Der
Religionswissenschaftlédrexler beschreibt das folgendermal3en:

ADie Moderne Alltagssprache verwendet daher Wésrt 20 p f einedseits in Folge
christlicher Moralvorstellungen zur Kennzeichnung nicht ritualisierten, ethidg¢hredelns,

das sich durclkV er z i ¢ h tséhmerztichen ¥érlust m ei ne s h°heren Zi

auszeichnet: Maropfert einen Tag fur seineahilie.6 Theologische Verzichtideologien

kdnnen fir politische Zwecke umgeforomid eingespannt werden: Ind&p f er i deol ogi

der nationalsozialistischeai | i t 2 r r e | &ignides kudtischea Qpfeidarin, dass
sich deutsche Wehrmachtsoldate&zum Wohle der Gemeinschafselbst aufopferten.
Andererseits klingt im passiven &eutungsbereich noch die Brdung des lateinischen
Wortes & i c t, idemanvdenlosen Ausgeliefertseins dé®pferi er s 6, an, das

€

p

metaphoschen Schlachtaltar géfit wird - als&/er kehr sopfer 6 oder auc

aHolocausfii *°
Hier sieht man, wie der Begri®pfernicht nur im religionswissenschatftlich relevanten
Sinn, sondern auch im metaphorischen Sinn verwendet wird. In der Alltagssprache der
modernen Welverschwindet immer mehr der Opferbegriff im rituellen Sinn. Dagegen
nimmt sein Gebrauch im ethischen sowie im profanemetaphorischen Sinn zuSo
redet man zum Beispiel vo@pfern des Hurrikans Irmain der Karibik oder des
Hurrikans Maria in der dominkanischen Republik oder von Opfern irgendeiner
Naturkatstrophen, von Opfern eines Krieges, von Verkehrsopfern undOypder

bringenin der Not und so weiter.

1.1.1.Die allgemeine religionswisenschaftlicheBedeutung vonOpfer

Die bisherigen Definitionen vo®pfer bleiben ein Versuch, eine umfassende Theorie
des Opferbegriffes zu entwickeln. Als Grundlage fir diese Arbeit werden in diesem Teil
die wichtigen religionswissenschaftlichen Definitionen und Theorien vom Opfer
dargestellt. Religionswissenschaftlighsehen gibt es eine Ubereinstimmubtgss die

mit &0 p f bezeichneten religibsen Sachverhalte in fasndieligionen vorkommen
und der B edgshalld eine zerrald Bededtung innerhalb einer Typologie und
Theorie religivser Handlungen besif?t Im Rahmen der religiosen oder rituellen
Handlungen wird Opfer als eine Handlung verstandéei der Ubermenschlichen
Wesen eine Gabe dargebracht wittd.Die Gabe kann Nahrungsmittel, Flussigkeit,
Lebewessen (wie Tiere oder Pflanze) oder ein andergeriSeand (wie Kerze, Geld,

eine Figur) sein. Sie wird in der Absicht der Opfernden dargebracht, um die

Das lat Wort fur den Gegenstand des Opfers wéttima, im Engl: victim und im Franz victime Vgl.
ebd. 270.

“0 DREXLER, Opfer, 608
1 SEIWERT, Opfer, 268.
“2Vgl. QUACK, A., Art.: Opfer- Religionswissenschaftlighin: LRel, 480f.
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Kommunikation mit dem Ubermenschlichen, spirituellen oder géttlichen Wesen oder
Mé&chten aufzunehméf.Als eine religivse Handlung werden im Opfer die cibe
Hingabe des Menschen an die Gottheit und seine Abhéngigkeit von der Gute und der
Gnade des géttlichen Wesens zum Ausdruck gebfacht.

Aus der allgemeinen Erklarung des Opferbegriffs versi@#itvert Opfer im
engererund imweiterenSinn zu definieen’ Im engeren Sinsieht er Opfer als einen
rituellen (Teil) Akt der religidsen Handlungidie in der rituellen EntduRRerung eines
materiellen Objekts bestefitt Hier bestimmen die vier wesentlichen Aspekte die
Definition des Opfers. Opfer im engerem®ibezieht sich zunachst auf eiradigiose
Handlung Hiermit werden profane Handlungen sowie der ubertragene Gebrauch des
Oberbegriffes ausgeschlossen. Dann gehort zum Opfemédeesielle Objekt Dieses
Objekt kann ein Lebewesen oder ein unbelebter Ggénsein. Es steht zunachst im
Besitz des Opfernden und wird aus dessen Verfugungsgewalt in eine Opferhandlung
einem anderen Uberlassen. Somit deutet Opfer auf ékerdes EntaulRernkin.
AulRerdem besitzt Opfer im engeren Sinn eirigrellen Charaker. Das heif3t, Opfer
wird in einem Handlungsablauf vollzogen und jeder Akt dieses Handlungsablaufs hat
eine symbolische Bedeutung. Meiteren Sinnist Opfer als eirritueller Komplexzu
verstehen. Das Opfer igein komplex ritueller Handlungsablaufe, dem mindestens
ein Akt ritueller EntaduRerung eines materiellen Objekts vorkommt und darin eine mehr

oder weniger zentrale Stellung einnimiint.

1.1.2. Die erweiterten Interpretationen und Theorien des Opfers

Im 19. und 20. Jhbeschaftigten sich vie Religionswissenschaftler mit deiiomplex

Opfer. Aus dieser Diskussion entstanden viele Opfertheorien mit den folgenden
Schwerpunkten: Die ersten Versuche untersuchten die urspriinglichsten Formen des
Opfers. Sie beschaftigten sich mit der Klassifizierw®g Opfertypen und mit der
Struktur des Opferrituals und seiner Symbolik. Spatere Versuche erganzten die
bestehenden Opfertheorien durch funktionalistische, kommunikationstheoretische und

ethnologische Deutungéf. Seiwert und Drexler versuchten diese Theen

“3vgl. ebd.

4 vgl. BERGER Rupert, Neues Pastoralliturgisches Handlexjkdnerg. u tiberarb. Aufl., Freiburg-
Basel- Wien 2001, 371.

“S\Vgl. SEWERT, Opfer, 269.

*® Epd.

*"Ebd.

“Bvgl. ebd., 271.
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zusammenzufassen. Hier wird ein Uberblick tber die Opfertheorien aus deren
Zusammenfassung versuéht.

Ausgehend von der Evolutionstheorie und von seiner animistischen Vorstellung
interpretiertE. B. Tylor (18321917)Adas Opfer als Gabentausch undrxichtf® Er
meinte, dass das Opfer urspringlich edestechungsgabist, ein Geschenk an die
Gottheit mit bestimmter Intention oder Bitte. Es ist genauso wie die Uberreichung eines
Geschenkes in den normalen menschlichen Sozialbeziehungen. Nach iGpfest
primar ein Zeichen der Ehrbezeugung, die der Gotthelalldigungdargebracht wird.
Die Entsagung ist der eigentliche Sinn und Verdienst des Opfers. Also Opfer wird der
Gottheit in der ethischen Form aus d&ferzichtdargebrachtW.R. Smith (1845 -
1898) stellt die Bedeutung des Mahles in jedem Opferritual in den Vordergrund und
beschreibt das Opfer als esakramentales OpfermahEin Opferritual kann eine
Gemeinschaft stiften und festigen, gleichseitig gilt es als Mittel zur Sihne und
Versohnuig mit der Gottheit. Es ist ein Tribut an die Gottheit und adeh Akt der
Gemeinschaft der Glaubigen mit ihrer Gotthigit. Eine bis heute einflussreiche
Interpretation des Opfers stammt von den franzdsischen Sozioldgetubert (1872
1927) undM. Mauss (18721950). Sie sehedOpfer als kommunikative Handlung
zwischen profaner und sakraler Wigl.Dabei spielt das Tieropfer eine wichtige Rolle
und zwar als Kommunikationsmittel zwischen der Welt des Heiligen und der profane
Welt. In der Opferhandlung wdrdas Opfertier (Opfermaterie) durch ein Ritual in den
sakralen Bereich uberfuhrt. Dessen Totung bildet den Hohenpunkt der Opferhandlung.
I m Akt des T°tens findet die Freisetzung
Akt der Gottheit und den beffenen Opfernden zuflie3¢ Sie sehen Opferhandlung als
eine soziale Tatsache, sie besitzt soziale FunktioMzenrséhnung von Opfernden und
Gesellschaft, die durch Goétter, denen das Opfer zugedacht ist, reprasentiert wird: Der
Opfernde bringt derGesells haft sei n De daf rEineadhrichea Ga b e ¢
Interpretation formulierG. van der Leew(18681954). Er betont auch die Rolle des
Gabenopfers, wodurch eine mystische Beziehung zwischen Menschen und der Gottheit

hergestellt wird> Andere Wissenschaftlesehen die Bedeutung des Opfers als

“9Vgl. ebd., 271275; DREXLER, Opfer, 616613.
*Y DREXLER, Opfer, 610.

°1 Se\WERT, Opfer, 272.

°2 DREXLER, Opfer, 611.

3\/gl. SEIWERT, Opfer, 272f.

** DREXLER, Opfer, 611.

*Vgl. SEIWERT, Opfer, 2B.
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reinigende Kraft. Solche Interpretation ist BeiG. Frazer (Sindenbockriten: magische
Ubertragung des Unheils auf die Opfermateriepei R. Girard (Sundenbock
Mechanismus) und beiW. Burkert (Katharsistheorie: Befrang der
zwischenmenschlichen Aggression durch das Opfertier) zu fifideuinch ist es wichtig
die Opfertheorie voW. Schmidt (18681954) zu erwahnen. Im Zusammenhang mit
seiner Theorie Uber den Ursprung der Gottesidee (Urmonotheismus) stellt er das
Primitialopfer als die einzige urspringliche Opferform vor. Diese wird im Ablauf der
Kulturentwicklung durch andere Elemente erganzt. Die urspringliche Bedeutung der
Opferhandlung liegt darin, dass der Schopfer durch das Darbringen des Lebensmittels
als der hockte Eigentiimer des Lebensmittels anerkannt Wird.

In all diesen Theorien kénnen nad®eiwert die folgenden finf Aspekte
zusammengefasst werden. Sie konnen als komplementéar fir alle Theorien und
Interpretationen des Opfers betrachtet werden. Sie sind:

Aa) Opfer als Geschenk oder Gabe an eine Gottheit, wodurch eine Beziehung
wechselseitiger Verpflichtung zwischen Mensch und Gottheit geschaffen bzw. unterhalten

werde (Tylor, Mauss); (b) Opfer als ritueller Vollzug der Gemeinschaft von Gottheit und

Mensclen, die sich insbesondere in der Kommensalitat, dem Opfermahl, dokumentiere

(Smith); (c) Opfer als ritueller Form der Kommunikation zwischen der Sphéare des Heiligen

und der profanen Welt, wobei die Opfermaterie als Medium des Kontaktes diene (Hubert,

Maus9; (d) Opfer als rituelles Mittel, umde Kr ei sl auf der unpers®°nlic|
sicherzustellen (V.D. Leew, Mauss); (e) Opfer als rituelle Anerkennung der Macht Gottes

iiber das Leben und der Abhangigkeit des Menschen (SchiHfidt).

1.1.3. Der allgemeie Sinn des Opfers

Zur Theorie des Opfers gehort auch die Interpretation Uber den Sinn von Opferritualen.
Uber den Sinn des Opfers gibt es auch keine einheitliche Theorie. Es gibt aber die
allgemeinen Kennzeichnungerora Sinn des Opfers, widGabe an ei@ Gottheit,
Transfer von Machtsubstanz magisciérksamkeit, Siihnewirkunf’® Ausgehend von

diesen Kennzeichnungen wird von den Wissenschaftlern versucht, den Sinn des Opfers
zu interpretieren. Eine wichtige Interpretation, die als reprasentativ etragtrden

kann und fur diese Arbeit wichtig ist, stammt vom Religionswissenschaftswert

Er fasst den Sinn des Opfers zusammen unter der Berlcksichtigung der Gesamtstruktur
des rituellen Komplexes und dem Hintergrund des religiosen Weltbildes Ritals>°

Den ersten Sinn des Opfers sieht er in denstrumentellen Verwendungdes

*5\/gl. DREXLER, Opfer, 611.
°"\/gl. SEIWERT, Opfer, 273f.
*Ehd., 274.

*Ebd., 276.

%0 Ebd., 277280.
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Opferrituals, wobeidd e r materielle aAktoé des Enta@ucCe
istA°* In der Opferhandlung bekommt die Opfermaterie durch ein Ritual neue
Bedeutungpdereinenneua Verwendungszwecknd wird zur Gabe an die Gottheiten,
Geister und Ahnen. Der zweite Sinn des Opferrituals liegt in s&m@munikativen
Verwendungoder in seinem Mitteilungscharakter. Durch ein Opferritual wird die
Beziehung zwischen Meadlsen und Gottern (oder Geistern) hergestellt und ihnen eine
Botschaft oder Information geschickt. Die Opfermaterie dientdigedas Medium der
Kommunikation. Die Informationen an die Gotter oder Geister sind fir gewohnlich:
Bitte um Gewéahrung vom Gluckbwehr von Unglick oder Versprechen und Gellibde.
Hier dient das Opfer auch der Selbstdarstellung oder dem Ausdruck der Haltungen und
der Gefuihle der Menschen wie Ehrbezeugung, Unterwerfung, Dank, Reue, Schuld,
Furcht, Vertrauen. Ein anderer Sinn des Op(®ituals) liegt in seinemstitutionellen
Verwendung In der institutionellen Verwendung des Opferrituals geht es um die
Wirkung der Opferhandlung selbst, dass durch sie etwas zustande gebracht wird. Der
Vollzug des Opfers stellt die Beziehung mit @Gattheit und den Geistern her. In vielen
Kulturen garantiert der Opfervollzug die Beziehung mit den Ahnen. Er garantiert die
Kontinuitat innerhalb des Ritualzyklus, den institutionellen Status im sozialen Leben

und den Zusammenhalt des Kosmos.

1.1.4. Die Klassifikationen und Grundtypen des Opfers

Die vielen Unterschiede gibt es nicht nur in den Theorien von Opfer sondern auch in
den Antwortversuatn auf die Frage nach der Klassifikation und Typologie des Opfers:
Wie koénnen die Opfer eingeteilterden? Ausgehend von den Theorien Gexler,
Seiwertund Burkert wird hier ein Uberblick tber die Versuctmir Einteilung des
Opfers dargestellt. NactDrexler geht die Klassifikation des Opfers von der
Beschaffenheit oder Behandlung der Opfermatars und die Typologie vorden
Absichten der Opferndeii Das Gleiche gilt auch bei der Einteilung v@aiwerf wenn

er meint:

ABei den deskriptiven Klassifikationen des Opferaktes wird meist entweder nach der Art der
Opfermaterie oder der Form der Behandlury @pfermaterie differenziert. Typologien
orientieren sich meist nicht an der &ufleren Form, sondern am intendierten Sinn von
Opferritualenf™

®1Ebd., 277.
%2 DREXLER, Opfer, 608f.
%3 SeIWEeRT, Opfer, 280.
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Aber An theoretischen und beschreibenden Werken werden haufig Klassifikationen und

Opfertypen miteinander veengti®*

Der Klassifikation nach teilt sich das Opfer
zunachst in: Opfer mit pflanzlichen Gaben, mit Tieropfern und Menschenopfern sowie
blutigen und unblutigen OpferrEine weitere Klassifikation teilt die Opfer in
Brandopfer, Schlachtopfer, Versenksogfer, Trankopfer (Libationen) und
Vernichtungsopfer ein. DeFypologienach unterscheidet sich das Opfer in: Lobopfer,
Dankopfer, und Suhnopfer.

Burkert der das Opfer ausgehend von seiner Herkunft und Funktion in der
antiken Gesellschaftstruktur erémht, fasst die Grundtypen des Opferrituals in
folgender Einteilung zusammen: Zunachst gibt es die Opfermahlzeit, vor allem das
Tieropfer mit FleischmahlzeiEs ist in fast allen Kulturen zu finden. Dann gibt es das
Reinigungs oder Siuhnopfer wigeum Bespiel Siindenbock des Alten Testaments. Es
folgen das Primitialopfer (Darbringen der Erstlingsgabe von Jagd, Fischfang, Ernte oder
Beute) und das Votivopfer (Opfer aus Angstd Danksituation). Dazu kommen noch
Feueropfer und Libation als Sonderformen ege®pfertypu$®

Dies istdie zusammenfassende Erklarung zum Opferbegriff und die Darstellung
der allgemeinen religionswissenschaftlichen Theorien und Interpretationen utber das
Opfer. Da der Opferbegriff in erster Linie ein religionswissenschaftlidfemma
darstellt, ist seine religionswissenschaftliche Erklarung fur die weiteren Erklarungen im
theologischchristlichen Sinn als notwendig und grundlegend zu betrachten. Dieser
Darstellung folgt die Darstellung des Opfers im biblischen und theoloeglsigilichen

Sinn.

1.2. Zum Opfer im Alten Testament

Im Alten Testament gibt es keinen Oberbegriff, dex gleiche Bedeutung wie das
deutsche Wort ,,Opfer” hat. Die zwei bekanntesten Ausdriicke dafiir sind: minhah:

Gabe und &ban (Darbringung). Wie in der allgemeinen Kultur degorderen Orierg

war Opfer eine Selbstverstandlichkeit fir das Volk des Alten Testaments. Die
Opfervorstellung Israels war identisch mit den Opfervorstellungen seiner Umgebung.
Sie unterscheidet sich nur durch den monotheistis@lauben und die Pragung durch
die prophetische Kultkritik. In der altorientalischen Weit war Opfer urspriinglich ein

Familien bezielungsweise Sippenkult.ghausowar auch das alttestamentliche Opfer.

%4 DREXLER, Opfer, 609.
% BURKERT, Opfertypen, 172176.
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Erst in der staatlichen Zeit wurde der Opferkults ader Umwelt der Familien und
Sippen herausgeholt und als offentliche Kultveranstaltung geregelt. Diese erreicht den
Hohenpunkt in der Zeitles Konigs Joschija. In dieser Zeit wurde das Opfer in
Verbindung mit dem gemeinsamen Opfermahl gebracht und kaonten den heiligen
Orten vollzogen werden. Durch die Reform des Konigs Joschija wurde der Opferkult in
Jerusalem zentralisiert und vereinheitlicht. Alle (Opfer)Kultorte im ganzen Land
wurden abgeschafft, der Opferkult konnte nur in Jerusalem vollzogetemwg2Kon

22f).°° Die weitere Entwicklungsphase des alttestamentlichen Opfers ereignete sich in
der Zeit des babylonischen Exils und in der Zeit nach dem®Ewibbei die Priester die
Oberhand in der Opferregelung gewannen. Die Priester waren dann fiolterg des
Opfers verantwortlich, nur sie durften den Opferkult vollziehen. Die (levitischen)
Priester verstanden den Vollzug des Opferkultes als Bestandteil ihres Dienstes vor Gott
am Heiligtum® Vor allem in der nachexilischen Zeit vermehrte sich diel dar Opfer,

wobei der Siihn&edanke durch das Sis@pfer den ganzen Opferkult dominiefte.

1.2.1. Die Opferarten im Alten Testament
Genau sowie im allgemeinen Opfer ist das Opfer im Alten Testament auch schwierig
einzuteilen. Die folgende Eingliedeminst ein Versuchdas alttestamentliche Opfer
nach den modernen religionswissenschaftlichen Kriterien einzuteilen. Danach teilt sich
das alttestamentliche Opfer zunédchst nach @pfermaterie hier sind Tier und
PflanzenOpfer bekannt. Nach dezeitlichen Kriterien gab es damalan dten Israel
Morgen und Abendopfer. DenAnlassund Zwecknach waren Dank Schuld und
Schuldopfer bekannt Dem Ritus nach vollzogen die Isréieen fir gewdhnlich
Schlacht, Heils-, Speise, Brand, Rauch und GussOpfer.®

Das priesterliche Gesetzbuch Levitikus gibt eine Liste von den verschiedenen
Opfern, die in der alttestamentlichen Zeit zu vollziehen waren (£8V1Dort werden
die Opfervorschriften fur das allgemeine VolkF)Lund fur die Priester {8) festgelegt.
Diese Opfervorschriften beginnen mit dé&randopfer( ddah: das Aufsteigende, Lev

1). Dieses war auch Ublich in der Umgebung Israels. ObwWolalchdas Brandopfer

® vgl. LOHFINK, Norbert, Opfer und Sakularisierung im Deuteronomijtim Adrian SHENKER (Hg.),
Studien zu Opfer und Kult im &¢n Testament, Tubingen 1994A.

®7\/gl. SEDLMEIER, Franz,Art.: Opfer- Biblisch-theologischin: LThK® 7, 1064.

® vgl. WILLI-PLEIN, Ina, Einblick auf die neuere Forschung zu Opfer und Kult im Alten Testament
(=VF 56. Jg., Heft 1) Gutersloher2011,16-33. Hier20f.

®9v/gl. FABRY, H.-J.,Art.: Opfer- Jiidisch, n: LRel,484.

OVgl. LOHFINK, Opfer, 15.

"vgl. SEDLMEIER, Opfer, D64f.
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schon darbrachte (Gen, 8,20), haben die Israeliten das Brandopfer vermutlich erst gegen

Ende der PatriarcheiZeit aus dem kanaandischen Opferkult Ubernomheddie

Materie des Brandopfers war Grafhd Kleinvieh (Rind, Bock, Widder, Taubaliese

wurden nach der Schlachtung, Zerteilung und Vorbereitung des Ajtaraverbrannt.
Daherredetda8 | t e Testament vom Brandopfer als Gan
Zeit wurde das Brandopfer auch im Rahmen des Siindl Heilsopfers dargebracht.

Davon bekam das Brandopfer neue Rituale wie Handaufstemmung aus dem Stndopfer

und Besprengung des Altarenit Opferblut (aus dem Heilsopfer).

Das néchste Opfer ist ddSpeiseopferminhah Lev 2). Das Wort minhah
bedeutet urspriinglich di®pfergabeund vermutlich das alteste Opfer des Alten
Testaments (vgl. Opfer Abels und Kains in Gen3),.Durch de priesterliche Tradition
entwickelte sichOpfergabezum q o r K@Arbringung), in dedie Opfermaterie aus
Korn und Mehl dargebracht wurde. Ein Teil der Opfermateriea(@z k:0Or Uh
Gedachtnisteil) wurde durch Verbrennung Gott dargebracht 2,®), den restlisen
Teil bekanen die Priester. Fir gewohnlich wurde das Speiseopfer zusammen mit Ol
und Weihrauch dargebracht. In der spateren Entwicklung wurde das Speiseopfer mit
Trankopferergadnzt und mit Brandopfer verknipft. Das Speiseopfer gewann damals die
wichtigste Bedeutung. Es wurde als Wochenfest gefeiert und als Mongsh
Abendopfer der Priester dargebracht (Ps 141,2; Esra 9,5; J4t 9,1).

Eine weitere Opferart des Alten Testaments istHigissopfer((l Um” m, Lev 3).
Das Heilsopfer entwickelte sich wahrscheinlich aus dem alten nomadischen
Schlachtopfer(zaebaly, das iiber die Kanaanger zum jiidischen Volk gelangte.” Dieses
Opfer zielt auf die die Herstellung der Gemeinschaft mit Gott und stellte zuglieich
Zugehorigkeit der Opfernden zu Gott dar. Das wird in der Verbrennung des Fettes und
Besprengung des Altars mit Blut des Opfertieres und in der Mahlgemeinschaft
symbolhaft zum Ausdruck gebracht. Als Ausdifferenzierungen des Heilsopfers kannte
die piesterliche Tradition dasobopfer oder Dankopfer(t @d {gh Ps 50,23), das
Geliibdeopfernedaer vgl. Lev 7, 1120) und dadreiwilliges Opfer(n®d U bR$ 119,
108)/®

2\/gl. FABRY, Opfer, 485.
3\/gl. SEDLMEIER, Opfer,1064.
"\/gl. FABRY, Opfer, 485.
®vgl. Ebd.

®\Vgl. SEDLMEIER, Opfer, 1065.

24



Das andere alttestamentliche Opfer iStindopfer (hatta’t, Lev 4)
beziehungsweise Schuldopfer ( @Ualdimzur Lev
Wiederherstellung eines Ritus und Gesetzes (Lev 5) und zur Stihne bei einem Mordfall
(vgl. Dtn 21,8) dargebracht. In diesem Opferritual spielt das Blut als reinigende Kraft
eine wichtige Rolle. Dieses Opferritual wurde auch bei der Priesteswgx 9), der
Altareinigung (vgl. Ex 30, 10), Volksreinigung, Reinigung vom Aussatz (Lev 14, 10)
und nach der sexuellen Verunreinigung (Lev 1922pvorgenommen. Der bekannteste
Ritus dieses Opfers ist: Stindenbockritus, der am Versohnungstag gefeubet (lvev
16).”’

1.2.2. Der Sinn des alttestamentlichen Opfers
Der Sinn, beziehungsweise der Zweck des alttestamentlichen Opfers nach, ist @hnlich
wie in der allgemeinen Opfervorstellung des Vorderen Orients. Nur die Betonung auf
den monotheistis@n Glauben macht den Unterschied von den anderen antiken Opfern
in der Umgebung Israels. Aufgrund des monotheistischen Glaubens wurde der Einfluss
des magischen Opfergedanken der Umgebung, die Vorstellung vom Opfer als Nahrung
fur die Gottheit und als Lsiung der Menschen mit deto-ut-desGedanken verdrangt.
Far die Israeliten stammt alles von Gott. Ihnm gehorsailted das Opfer wird nun zum
Ausdruck der Huldigung Gottes oder der Unterwerfung vor Gott (Vgl. Gen 4, 3ff; Ex
23,15) und der Dankbarkeit (VdPs 54, 8f; 56,13f;5® Das alttestamentliche Opfer zielt
aulBerdem auf die Herstellung oder Wiederherstellung der Beziehung miniGair
Bitte um Hilfe und Versdhnung.

Das Folgende ist eine zusammenfassende Erklariabgr den Sinn
beziehungsweisgen Zweck des alttestamentlichen Opférs). Die alteste Auffassung
des alttestamentlichen Opfers w@pfer als Gabe an GotDiese Vorstellung stammte
aus der Umgebung, wobei die Untertanen als Ehrenbezeugung Geschenke an ihren
Herrscher Uberreicherokten. Aus dieser Vorstellung heraus durfte das Volk Israel
nicht ohne Geschenke vor Gott treten (vgl. Ex 23,15; 34,20;1b6116f). Allerdings
nach ihnrem monotheistischen Glauben kommen alle Gaben von Gott (vd6,D6f; 1
Chr 29,14; Hos 2,7) und Hder wurde in der Gabe der Verzicht sehr betont (vgl. Gen
22,2; Ri 11,34f; Sam 24,24).

""vgl. FABRY, Opfer, 485f.
Bygl. ebd., 484.
Vgl. KORNFELD, W., Opfer- Im Alten Testamentin: LThK? 7, Freiburgl962,11691172.
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b). Das alttestamentliche Opfer zielt auf die Gemeinschaft beziehungsweise die
Wiederherstellung der Gemeinschaft mit Gott. In diesem Sinn ist Opfer der wichtigste
Ausdruck des Bundes zwischen dem alttestamentlichen Volk und Jahwe. Die
Gemeinschiédh mit Gott wird gestiftet, idem ein Teil der Opfergaben durch die
Verbrennung (vgl. Lev 3,3ff) oder durch das Vergiel3en am Altar beziehungsweise die
Besprengung des AltaresitnBlut des Tieropfers (vgl. Lev 17, 10ff; Bt12,23) Gott
Ubergegeben wird. Die Verbindung mit Gott ist auch sichtbar im OpfermabkiDa
werden die Ubrigen Opfergaben von den Opferteilnehmern im Heiligtum und im
Gedanken an Gottes Gegenwart verspeist. dlesem sakralen Mahl wird die
Verbindung unter den Opfernden gestarkt und die Gemeinschaft mit Gott gestiftet.
Wenn diese Verbindung oder Gemeinschaft mit Gott durch eine Siinde gestért wurde,
musste ein Verséhnungsopfer dargebracht werden. Dadurch Gotttdesaftigt und
seine Vergebung eeen werden. Auf dies&Veise wird die Gemeinschaft mit ihm
wiederhergestellt (Vgl. 2 Sam 24,15liipb 42,7f; Joa1,5; Mi 6,7).

c). Das alttestamentliche Opfer dient dem Schutz des Sakralen. In der
Glaubensvorstdling Israels gehorten das Blut und die Erstlinge von Menschen und
Vieh Gott. Diese waren heilig und von Anfang an fur Gott bestimmt. Daher sollten sie
von dem Profanen aussondiert werden. Die Erstlinge von Vieh und Friwhiden
Gott geopfert und die Bigeburt (Menschen) wurde durch ein Ersatzopfer des Tieres
zurlckgekauft (Ex 13,13; 34,20).

d). Die Auffassung:Opfer als Nahrung fudie Gottheitwar in der Umgebung
Israels weit verbreitet. Diese Auffassung lebte in der Opfervorstellung des Alten
Testanents weiter (vgl. Ri 9,13; Dt32,28). Diese Auffassung wurde in der spateren
Zeit kritisiert und zurtickgewissen (Ezechiel, Priestercodex, vgl. Ps 50, 9ff).

e). AuRerdem galt Opfer im Alten Testament als Ausdruck des Gehorsams. Diese
Auffassung verleitete sich vor allem in der Zeit nach dem babylonischen Exil. Sie
tauchte immer wieder zusammen mit der Kritik an der veraufRerlichten Opferpraxis auf.
Demnach war Opfer iersterLinie nicht der Ausdruck der Hingabe an Gott, sondern

des Gehorsams an Gatté/illen.

1.2.3. Die Opferkritik im Alten Testament

Als Abschluss der Behandlung des alttestamentlichen Opfers die@ prophetische

Kritik an der Opferpraxis erwahnt. Zunédchst muss hier klargestellt werden, dass die
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Propheten, wie Jeraa) Jesaja, Hosea, Amos, Michdaleachi ihre Stimme erhoben,
nicht um Opfer an sich zu kritisieren. lhre Kritik richtete sich nicht gegen das Opfer,
sondern gegen den Missbrauch des Opfers sgiten ded/olkes und der religidsen
beziehungsweise staatiien Institutiorf® Es herrschte damals in der Glaubenspraxis
des Volkes Israels eine irrtiimliche Opfervorstellung. Viele s@das Opfer als Ersatz

fur ethisches Handeln (vgl. $am 15,22; Jes 1,13; Hos 6,6; Am 5,22) und als
Heilsmittel gegerdas gottlicheGericht (Jer 6,19f; Mi 3,4%* Das ist, zum Beispiel in

der Opfer und Kultkritik des Propheten Maleachi zu le§émusgehend von den
Mangeln am kultischen Tun (vgl. Mal 118) richtete er seine Kritik gegen die tragende
Institution des Opfers (die Pster) und gegen das Missverstandnis der Kultgemeinde:

Alahve betont, sein Altar und sein Kult seien nicht an sich verachtet, verachtlich oder
beschmutzt, da er jder Herr der ganzen Welt se¢ | Vielmehr seien es die Priester, die
den Altar mit ihren felerhaften Opfergaben verachtlich machten. Darum fordert Jahve
vollkommene Opfeff®

Durch die Kritik der Propheten relativiert sich die Bedeutung des rein kultischen
Opfers. Die Propheten verkiindeten, anschlieRend an ihrer Kritik des Opferkultes, die
Verheillung Gottes von seinem neuen univershlefishandeln und dem universal
Opferkult (Opfergabe) in Jerusalem (vgl. Jes 66,20). Von hier aus begannen die
Metaphorisierungund Spiritualisierungdes Opfers, die in der Qumr&emeinschaft

und im friihen @ristentum weitergefilhrt werdéh.Die Opfergaben gelten nur als
Ausdruck der inneren Gesinnung und Hingabe. Das Gebets und die Demut wurden nun
als Opfermaterie betrachtet und waren wichtiger als andere Opfergaben (vgl. Ps 51,14
19; 141,2). Das wahre Opfedas Gott geféllt, ist nun das, was in Ps 4Q@1&tehtDas

Tun des Willen Gotteslenn ohne seinen Willen zu tun, hat Gott kein Gefallen an
Schlacht und SpeiseopferrEr fordert keinBrand und Sindopfer aber wohl das
Verkinden seiner Gerechtigkeseiner Wahrheit, seiner Treue und Hilfe. Somit ist das
wahre Opfer, das durch die Kritik der Prophettsam Volk des Alten Testaments
verkiindet wurde,AGottes Wille mit ganzem Herzen zu bejahen, seine eigene

Nichtigkeit zu erkennen und gerade aus dieSelbsterkenntnis heraus Gottes

80v/gl. SEDLMEIER, Opfer, 1065.

81 FABRY, Opfer, 486.

8 vgl. KELLER, CarlA., Religionswissenschaftliche Betrachtungen zu Maleachis Kritik an d
Opferpraxis seiner Zeitni Adrian SCHENKER (Hg.), Studien zu Opfer und Kult im Alten $@ament,
Tibingen 1992, 791. Hier 8183.

% Ebd., 83.

8 \gl. SEDLMEIER, Opfer, 1065.
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Barmherzigkeit zu preiseft® Die QumranGemeinde nahm wahrscheinlich aufgrund
der prophetischen Opferkritieuch Abstand zum Jerusalemer Tempelkult. Im Hakbli

auf die Endzeit betonte sismb-Opferund rechten Lebenswardels Ersatz fur Opfer.

Das Ende des alttestamentlichen institutionalisierten Opferkults ereignete sich

eigentlich mit der Zerstérung des Tempels in Jerusalems (70 n. Chr.).

1.3. Zum Opfergedanken im Neuen Testament

Das wichtigste Thema des Opfers im Ngen Testamenst zunachst die Stellung Jesu
zum alttestamentlichen Opfer, wie von den Syn@ptikiiberliefert. Am Anfang hat
Jesus als ein Judgne positive Stellung zum alten Opfer. Aber dann deutet er durch
seine Opferkritik das Ende des alten Opfams Der paulinische Opfergedankeie in

der Apostelgeschichte und in den Beefdes Apostels Paulust auchwichtig fir das
ThemaAOpf er i i m NeEine sehrTbedsutsarme eBahandlung des Opfers
des Neuen Testaments findet sich im Hebraerdneghm werden die Themen wie das
wahre Opfer Jesu, des wahren und ewigen Hohepriesters und das Opfer der Christen in
der Nachfolge Jesu ausfihrlich behandelt. SchlieZlich liefert auch die johanneische
Opfervorstellung, die mit der Verwendung des wiakigBegriffesLamm Gottes
bekannt ist, wichtige Opfergendanken des Neuen Testamentes.

1.3.1. Die Stellung Jesu zum alttestamentlichen Opfer

Jesus wurde in die judische Tradition hineingeboren und wuchs in dieser Tradition mit
ihrem Opferkult und ihreOpfervorstellung auf. Im Anfang seines Auftritts berichten

die Synoptiker Uber seine positive Einstellung zum judischen Opfer, aber schon mit
einigen kritischen Gedanken. In Mt 5,23f zum Beispiel betont er schon sehr frih die
Vers6hnung oder VergebunglsaVoraussetzung zuDarbringing eines Opfers.
Vorsichtshalber, um die Priester nicht zu provozieren und seine Gesetzestreue nicht in
Frage zu stellen, befiehlt er dem geheilten Aussatzigen das Reinigungsopfer
darzubringen (vgl. Mk 1,44). In Mk 12,414 lobt Jesus eine arme Witwe, die mit
ganzer Hingabe zwei kleine Miinzen in den Opferkasten wdigse Frau aber, die
kaum das Notigste zum Leben hat, sie hat alles gegeben, was sie besal3, ihren ganzen
Lebensunterhait(Mk 12,44b)2®

% CaskeL, Das Christliche Opfermysterium, 5.
8vgl. DALY, The origins, 54.
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Im Laufe seiner Verkioiigung wurde Jesu Kritik an Opfer lauter. Seine Worte
an die Phariséer beim Fall des AbreiRens der Ahren am Sabbat war sefchadge
euch; hier ist einer, der grof3er ist als der Tempel. Wenn ihr begriffen hattet, was das
heil3t: Barmherzigkeit willdah, nicht Opfer, dann hattet ihr nicht Unschuldige verurteilt;
denn der Menschensohn ist Herr Gber den Saljpttl2,7f). Hier sieht man zuerst die
Abwertung des Sabbatgesetzes und dann auch die Abwertung des kultischen Opfers im
Tempel. Jesus hielt nichiehr am Tempédiest, das heil3t nicht mehr am alten Kult und
dem alten Gesetz. Hier liegt eigentlich das Fundament des Auszugs der Cluissten
dem Tempelkult®” Die weitere kritische Haltung Jesu gegeniiber dem jiidischen Opfer
ist in der Tempelreinigung (MKL1,1519) und im Gleichnis vom barmherzigen
Samariter zu finden. Bei der Tempelreinigung betont Jesus mit einem Satz aus Jes 57,7
die Bedeutung des Tempels klaus des Gebetes fir alle Volkaicht als Haus des
Opfers. Seine Kritik an Priester undviten im Gleichnis vom Barmherzigen Samariter
ist eigentlich Kritik an @r Kultinstitution, die dem Kult und Gesetz den Vorrang uber
dem Tun der Liebe gibt.

Den Synoptiken ist die Uberzeugung, dass der alte Kult mit der Ankunft Jesu
durch L i t ofdogeyadd servid€® ersetzt wurde. Diese Idee ist eigentlich nichts
Neues. Sie war schon ein Thema der prophetischen Opferkritik, bei der Qumran
Gemeinde und im frihen Judentum. Nun bringt Jesus aber mit seiner Hingabe und
seinem Selbstverstandnis denstiensohreinen Wendepunkt in das Opferverstandnis
hinein. Jesus versteht sich &fenschensohnder zu dienen gekommen ist und sein
Leben alsLosegeldfir viele hingibt (vgl. Mk 10,45). Im Johannes Evangelium erklart
Jesus seine Hingabe in der metaphorischeSpr ache al s Ader Guter
fur die Schad# hi ngi btA (Joh 10,11, vgl. auch Joh
sich beim Kreuzesgeschehen uimd seiner Erhdhung. Die Synoptiker stellen die
Hingabe Jesu unter den Opfergedanken. Siersdas letzte Abendmahl Jesu im Licht
des judischenPassah- Mahles(Mk 14, 1227; Mt 26,1720; Lk 22,714; Joh 13,1).

AulRer dem Opfermahlgedanken spielt in der Hingabe (Tod) Jes@mufasblut eine
entscheidende Rolle. Das Blut Jesu gilt als Sifinedie Stnde, als Siegel flr den

neua Bund und gleichzeitig als Trennung vom alten B6hdADas i st mei n B

87vgl. Ebd., 55.
% Ebd., 56.
8vgl. ebd.
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Bl ut des Bundes, das f¢r viele vergossen wi
AZur Vergebung der S¢ndenid (Mt 26, 28) .

1.3.2. Opfergedaken in der Apostelgeschichte und in den paulinischen
Briefen

In der Apostelgeschichte gibt es viele Texte zur Verbindung der ersten Christen mit
dem Tempel in Jerusalem. Nach dem Tod Jesu war diese Verbindung noch nicht
endgultig abgebrochen. Der Terhpar der zentrale Kultort der Juden und so spielt er
auch f¢r die Menschen in der Nachfolge Jesu
Tag fur Tag einmditig im Tempel (Apg 2,46). Die Heilung eines Geldhmten durch
Petrus in der Apg 3;10 geschahals er mit Johannes zum Gebet in den Tempel ging.
Auch Paulus erlebte eine Verzickung im Tempel als er dort betete (Apg, 22,17), und so
weiter. FlUr die Frage, ob die Apostel und Jur@emeinde noch am Opferkult
teilnahmen, liegen in der ApostelgeschichtenkdBeweise vor. Aber es ist klar, dass sie
um zu beterin denTempel gingen. In der Erzahlung lber die Steinigung des Stephanus
(Apg 7-8) horen wir die Kritik an Tempel. Stephanus brachte mit der Opferkritik des
Amos (Am 5,2527) den Tempel und Opferkubirbels in Verbindung mit dem Kult des
goldenen Kalbs (Ex 32;8). Damit warf er dem Tempel und Tempelkult Idolatrie vor,
was der Grund firr seine Steinigung wuf@leln der Erzéhlung tiber die Taufe des
Athiopiers (Apg 8,2640) erfahren wir die Opfergedankdas Philippus, dedas vierte
Gottesknechtslied €3 53,7f) vorliest. Dem Athiopier deutete er diesen Text im
Zusammenhang mitemOpfertod Jesu.

Paulus bringt seine Opfertheologie mehrmals in seinen Briefen zum Ausdruck.
Hier ist einigs zur Auswalh davon. Daly fast in seinem BuchThe origins of the
Christian doctrine of sacrificdie Opfertheologie des Paulus in folgenden drei Punkten
zusammen® Erstens, Uber das Opfer Christi. Im Zusammenhang mit seiner
eucharistischen Aussagen stellt Paulusleia@se Abendmahl und das Leiden Jesu unter
dasOpfergeschehen @or 10 und 11, v.a. 1117-34). Oft wiederholt Paulus in seinen
Schriften, dass Christi Tod ein Opfer fur uns ist. Jesus ist fur alle gestorb€ar &2
14f); Chri st us géswrbenfha uns durcs seiA Bl gedeeht gemacht
und uns mit Gott durch seinen Tod versotRdn 5,61 1) ; Jesus hat sich
hingegeben (Gal 2,20, vgl.pB 2,25); die Hingabe Jesu als Gabe und als Opfer, das

Pvgl. ebd., 59.
Lvgl. ebd., 5967.
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Gott geféllt (ph 5,2); Jesus, der Mier zwischen Gott und Menschat sich als

Losegeld fur alle hingegeben (1 Tim B) um uns vorder Schuld zu erlésen und sich

ein reines Volk zu schaffen (Ti2,13f). In anderen Texten sieht er Jesus als
Paschalammals unser Paschalamm ist Christus gt worden(1 Kor 5,7), als den,

der unsere Sunde getragen hat (2 Kor 5,21) und die Sihne durch sein Blut fur uns
geleistet hat (Bm 8,3; 3,24f). Nach Paulus vollendet sich im Opfer Jesu das Pascha
Opfer fur Erlésung oder Suhnopfer zur Vergebung der &ijnehd damit vollendet sich

auch der alte Kuft? Zweitens,im Zusammenhang mit seiner Opfervorstellung
bezeichnet er die Christen als den neuen Tempel. An Stelle des Kulttempels treten die
Christen als neuer Tempe lrGdesTempel seiduntl : A Wi
der Gei st Gott elor3ls, vg tKor,19%wnh2Xor &1%). Und so

befinden sich die Christen standig im Prozess zur Heiligkeit oder zum wahren Tempel
Gottes (Eph 2,1:22). Drittens, Uber das Opfer der Christeergleicht Paulus das Leben

und den Tod des Christen mit dem Opfertod ChristingR8,36, Zitat ist aus Ps 44,23,

vgl. 2Kor 4,10f und Gal 2,20). Im Rahmen dieses Verstandnisses definiert Paulus sein
Leben und Einsatz fir das Evangelium als ein Opferl (Bhi7; 2 Tim 4,6). Im
Romerbrief fasst er das Opferverstandnis der Christen in dieser seiner Empfehlung
zusammen: AAngesichts des Erbarmens Gotte
selbst als lebendiges und heiliges Opfer darzubringen, das Gott; gifalist flr euch

der wahre und angemmBdene Gottesdiensti (F

1.3.3. Das Opfer im Hebréaerbrief

Im Hebraerbrief ist das Thema Opfer intensiver behandelt als in den anderen Schriften
des Neuen Testaments. Die Hauptaussage des Hebraerbriefemsitigpfer befindet

sich in den Kapiteln 9 und 10, wobei 914 als das theologische Zentrum des
Hebraerbriefes git® Davon ausgehend, wird hier versucht, das Opfer des
Hebraerbriefes unter zwei folgenden Hauptbegriffen zu behandeln: Das Opfer Jesu als

derHohepriester und das Opfer der Christen.

%2 vgl. ebd., 61.
% vgl. TELSCHER Guido, Opfer aus BarmherzigkeHebr 9,1128 im Kontext bibischer Siihnetheologie,
Wiirzburg2007, 254.
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1.3.3.1. Das Opfer Jesu:. Das wahre Opfer des wahren und ewigen
Hohenpriesters

Ausgehend von der Erhéhung Christi (1,3; 8,1) stellt der Verfasser des Hebréaerbriefes
das Opferthema hauptséchlich im RahmeanRidle Christi als wahren und endgdltigen
Hohenpriester des neuen Bundes dar (vgl. 40418). Die Zentralstelle der
hohenpriesterlichen Aussage ist in 510 zu lesen:

AAls er auf Erden lebte, hat er mit lautem Schreien und unter Tranen GebetetantdBi

den gebracht, der ihn aus dem Tod retten konnte, und er ist erhdrt und aus seiner Angst

befreit worden. Obwohl er der Sohn war, hat er durch Leiden den Gehorsam gelernt; zur
Vollendung gelangt, ist er fur alle, die ihm gehorchen, der Urheber degreweils
geworden und wur de von Gott angeredet al s
Mel chi sedeks. fi

In diesen Passagen ist klar, dass das irdische Leben Jesu auf sein himmlisches Wirken

hin angelegt ist. Durch die Erhohung wird seine auf Erde vollzogdhstBiegabe zum

Inhalt seines himmlischen Opfers. Sein irdischer Weg fihrt Christus zum himmlischen
Hohepriesteramt. Seine Erhohung bedeutet hier der Eintritt vor Gottes Angesisht i
himmlischeHeiligtum und als Opfer gilt seine Hingabe, die am Krealtzogen ist.

Die Selbstdarbringung Jesu Ubertrift den alten Kult, alle Opfer sind nun vollendet und

das alttestamentlichen Priestertum findet hiermit sein Ende. Der alte irdische Kult wird

zugleich kritisiert, indem seine Unwirksamkeit gegenuber derk&&mkeit des

einmaligen Opferhristi, des ewigen Hohennpsters dargestellt wird. Die Kritik

stellt den Versdéhnungskult am grof3en Versdéhnungstag Yom Kippur (Lev 10) in den
Hintergrund, um die Erlésung durch das Stuhnopfer Christi, desndogsters neh der

Ordnung Melchisedeks (Hebr 5,63u verdeutlichen. In diesem Rahmen wird die
Einzigartigkeit des Sel bstopfers Jesu hervo
Heiligtum hineingegangen, nicht mit Blut von Bdcken und jungen Stieren, sondern mit

senem eigenen Bl ut, und so hat er eine ewige
sieht der Verfasser des Hebréerbriefes als Suhnopfer. Aber im Umddrsoim

Suhnopfer am Yom Kippuverséhnt Jesus nicht mit BJuton Bdcken und jungen

Stieren, sondern miseinem eigenen Blut und zwaain fur allemal als das

vollkommene Opfer (7,28,7; 9,614; 10,1222; 12, 1824)*° Das ist die Eizigartigkeit

des Opfers JeslEin fur allemal mit seinem eigenen Blut zur ewigen Erldsung. Das

Ubertrifft das alte Opfer deSuhneritus, das vom judischen Hohepriester am grof3en

% GABEL, Georg, die Kulttheologie des Hebraerbriefes. Eine exegetisglgionsgeschichtliche Stig]
Tibingen2006, 43B.

%\Vgl. DALY, The origins 69.

%vqgl. ebd., 71f.
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Versohnungstag, Yom Kippur, dargebracht wurde (9,%2Basein fir allemalOpfer

Jesu hat aber Kontinuitat fur seine Rolle als den ewigen Hohepriester und Mittler
zwischen Gott undien Menschen. Im himmlischen Heiligtum wird Jesus zwar kein
weiteres Opfer darbringen, aber sein hohepriesterlicher Dienst begésier im

Eintreten fir die GlaubigeiSomi t wird er Ur heber des ewi
er auch die, die durch ihn vor Gott hintreten, famer retten; denn er lebt allezeit, um

fe¢er sie einzute28)tenn (7,25; vgl. 9,24

1.3.3.2. Das Opfer der Christen

Aus der Opfervorstellung des Hebraerbriefes stellt sich fur die Christenatje: Vie

sieht der christliché&ottesdienst nun aus? Oder lgrgefragt, wie sieht das Opfer bei

den Chr i $iedehmehrwsdelas Blut Christi, der sich selbst Kraft ewigen

Geistes Gott als makelloses Opfer dargebracht hat, unser Gewissen von toten Werken
reinigen, damit wir de m. DurehbdasnBiut Ghesti, diGot t d
durch seinen Tod am Kreuz beziehungsweise durch das Opfer Chestien die

Gewissen der Glaubigen von Schuld vollstédndig gereinigt. Das macht sie endglltig
kultfahig, dem lebendigen Gott zu dienen (vgl. 9,1%pas bekrafgt der Briefauor mit
seinem Ruf an seine Al Zugesseh hirgehen zinTharers t un
der Gnade, damit wir Erbarmen und Gnade finden und so Hilfe erlangen zur rechten
Zeitn (4,16). Das ALasst uns pferbeschreibuegn i i s
des Hebréerbriefes. Die Adressaten (Christen) sind darum gebeten, an der
hohenpriesterlichen Opferhandlung Christi teilzunehmen. Dasd w 10,23ff deutlich
ausgedrdkt: Treu zum Bekenntnis der Hoffnung auf die VerheiRung Christi, ukcht

vor eirander, Erwagung zu den guten Taten und zur Liebe und die Teilnahher an
Gemeindeversammlung. Das ist das Opiee® Christen: Sein Leben in digemeinde
einzubetten und sein Leben nach dem Vorbild Jesu zu gest&it&er Grunddafiir

und furdie weitere Mahnung an die Christen liegt im Kontext der Erwartung auf die
Parusie (12,128). Darauf folgt die Aufforderung, die spirituellen Opfer darzubringen:
Gott dankbar sein und ihm so dienen, wi e
lasst ungGott alle Zeit das Opfer des Lobes darbringen, namlich die Frucht der Lippen,

die seinen Namen preisen. Vergesst nicht Gutes zu tun und mit anderen zu teilen; denn

7v/gl. TELSCHER Opfer, 257.
% Ebd., 271.

9vgl. ebd., 259f.

190y/gl. DALY, The Origins, 73.
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an solchen Opfern hat Gott gefallenin (13, 15f

zu bekennen und im Gebet oder Lobopfer zu nennen und zu preisen. Das ist das Opfer
der Christen: Dank und Lob (vgl. Eucharistid®anksagung) in Verbindung mit Gutes

tun und Teilgebe® Daran schlieRt sich die Mahnung an, auf ein gehorsames Leben
(13,17), auf 'Bilnahme an den Versammlungd®25) undverzicht auf irdischen Kult

und irdisches Opferritual (13,10) zu konzentrief&n.

1.3.3.3. Die zusammenfassenden Thesen der Opfervorstellung des
Hebraerbriefes

Der Verfasser des Hebraerbriefes versucht einer€ipistologie zu entwickeln und sie

den Christen zu verkiinden. Dazu gibt es viele Auslegungen. Da das Opferthema im
Hebraerbrief sehr weit und bereit ist, werden hier einige Thesen als Zusammenfassung
der Opferchristologie des Hebraerbriefes dargestedit. Autor des Buche®pfer aus
Barmherzigkeit(Telscher) fasst die Thesen lber das Opfer Jesu im Hebréerbrief wie
folgend zusammet’® Im Hebréaerbrief ist die Rede vom Selbstopfer Jesu, des Sohnes
Gottes, als Teil des Heilsplans Gottes (28). Dieses Selligpfer Jesu bezieht sich

auf Adie gehorsame Hingabe seines Lebéfisdie im Tod am Kreuz und in seiner
Erh6hung ihren Hohepunkt erreicht. Im Vergleich mit dem Suhneritual@aKippur

stellt der Verfasser des Hebréerbriefes das Opfer Jesu als Suhtapfeobei Jesus
durch sein Blut die Menschen von ihren Stinden erldst und sie mit Gott verséhnt. Damit
wurde Jesus zum Mittler des neuen Bundes. Sein Selbstopfer Ubertrift und vollendet die
alten Opferkulte. Seimin fur allemaldargebrach® Opfer Abewirkt eine innerliche
Reinigung der Gewissen von Schif und das ewige Heil. So gesehen, kann der
christliche Gottesdienst Anur ein vergegenwartigendes Nachvollziehen der Erlésung
sein, wassichim Lob und Dank ausdriicken soll (Eucharistie = Danksagifig)Im
Himmel gilt Jesus als ewiger Hohepriester, der flr die Menschen bei Gott eintritt. Fir
die Christen ist das Leben Jesu das Vorbiider Weg Jesu ist auch der Weg der
Gemeinde: Durch Leiden zur Vollkommenhit!

101 vgl. RASCHER Angela, Schriftauslegung und Christologie im HebréerbgieBZNW 153 hg. v.
Jame®.G.DuNN (u.a.)) Berlin- New York2007, 192f.

192y/gl. GABEL, die Kulttheologie, 474f.

193\/gl. TELSCHER Opfer, 293295.

Y Epd., 293.

% Epd., 294.

1% Ephd.

197Ehd., 295.
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1.3.4. De Johanneische Opfervorstellng
Unter johanneischer  Opfervorstellung werden die  Opfergedanken im
Johannesevangelium, Johannesbrief und Offenbarung des Johamsssamengefasst.
Im Opfergedanken des Johannes spielt zunachst das Tieenmeeleine zentrale Rolle.
Fur Johannes verlieder Tempel als Haus des alten Kultes (bzw. Haus des Opfers) mit
Jesu Auftritt seine Bedeutung. Nun hat Gott selbst unter den Menschen gezeltet (oder
gewohnt; Joh 1,14), und zwar in Jesus und nicht im Tempel. Damit soll der alte
Gottesdienst, sowohl in desalem als auch adiesemBerg(Joh 4,21) durch den neuen
ersetzt wer den; durch einen Gottesdienst
Stunde kommt, und sie ist schon da, zu der die wahren Beter den Vater anbeten werden
im Geist und in der Wahrheittenn so will der Vater angebetet werden (Joh 4%3).

Die nachste wichtige Opferterminologie in der johanneischen Christologie ist die
Hingabe beziehungsweis&elbsthingabe Jesu fir utfs. Der Grund fiir die Hingabe
Jesu ist eigentlich die Liebe GottesDenn Got t hat die Welt soc
seinen einzigen Sohn hingab, damit jeder, der an ihn glaubt, nicht zugrunde geht,
sondern das ewige Leben hatda (Joh 3,16).
die Menschen hingegeben (10,17), um Ai retten, wie ein guter Hirt, der sein Leben
fur die Schafe hingibt (13;15). Die Hingabe des eigenen Lebens fir die anderen ist die
grof3te Liebe, die es gibt: Es gibt keine grol3ere Liebe, als wenn einer sein Leben fur
seine Freunde hsihatgleshst atich getab, ,udd3njcht nub fir seine
Freunde und das Volk Israelsondern auchum alle Kinder Gottes wieder
zusammenzubringen. Um diess verdeutlichen, zitiert und erganzt der Evangelist
Johannes die Worte des Hohenprieskamphas dass Jsus fur das Volk undum die
versprengten Kinder Gottes zu sammaeiterben sollte (vgl. Joh 1142"9. Aus
dieser liebenden Hingabe Jesu ergibt sich fur seine Nachfolger die Konsequenz, ihn und

sein Leben nachzuahmen. Dazu mahnte Jesus schon bei deasEbGmg als ein

198y/gl. DALY, The Origins, 76.

19yvqgl. ebd., 77.

10v/or allem Joh 11, 50ffAEiner von imen, Kajaphas, der Hohepriester jenes Jahres, sagte zu ihnen: Ihr
versteht Uberhaupt nichts. Ihr bedenkt nicht, dass es besser fir euch ist, wenn ein einziger Mensch fiur das
Volk stirbt, als wenn das ganze Volk zugrunde geht. Das sagte er nicht auslsthseadern weil er

der Hohepriester jenes Jahres war, sagte er aus prophetischer Eingebung, dass Jesus fir das Volk sterben
werde. Aber er sollte nicht nur fiir das Volk sterben, sondern auch, um die versprengten Kinder Gottes
wieder zu sammen . A
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Beispiel der Hingabe fir unseine Hingabe im Dienen (Joh -I3)!*! Den
Zusammenhang zwischen der liebenden Hingabe Jesu und ihrer Folge fir die Christen
betonte Johannes auchidloh 3, 16 : ADar an haben wir die
Leben f¢r uns hingegeben hat. So m¢gssen auch
Den zentrale johanneische Begriff fur Jesu Opfefinden wir in den Worten
von Johannes dem T2aufer: ASeht , das Lamm
hi nwe gni mm).Johgndes sieht Desus als Paksam, das im Rahmen der
traditionellen Sind und Sthnopfer dargebracht wird. Also ist Jesus das Opferlamm flr
die Stnde und zur Sudhne (vglJth 2,12; 1,7; 4,10). Aus dieser Vorstellung heraus
stellt er den Tod Jesin die Zeit der Schlachtung des Paskaimmes im Tempel
(19,14.31) . Er interpretiert den Satz Aihr
zerbrechenin (Ex 12, 46; Num 9, 12; Ps 34, 21)
Kreuzigung nicht gebrochen waren 1Jd9,36)''? Die Offenbarung des Johannes
verwendete mehrmals den Begriffas Lamm als christologischenTitel. Die
Verwendung des Begriffes AL ammidem i n der
Opfergedanken und zwar in der Verbindung mit dem Paschalamm und mit dem
Surdopfer™® So redet die Johannesoffenbarung von Jesusdass Lamm, das
geschlachtet wurdgOffb 5,6.9.12; 13,8, usw.), das nsiéinem Bluuns, die Menschen
beziehungsweise die Martyrer, gereinigt hat fQaf2,11; 7,14; 1,5). AuBRerdem erwahnt
die Offenbarug auch mehrmals das Weihrauchopfer am Altar im Himmel vor dem
Lamm und vor Gott. Aber das Weihrauchopfer wurde auch wie im friihen Christentum

schon spiritualisiert; es ist d@pferder Gebete der Heiligen und Seetéh.

1.4. Das Opfer in der frihen Kirche und die Opfergedanken
ausgewahlter Kirchenvéater

Die Tradition der Urkirche spielt eine wichtige Rolle als Briicke zwischen der Lehre des

Herrn, den Uberlieferungen der Apostel und der spateren Entwicklung der Theologie

Minden Versen 14f hei Ct es: AWenn nun ich, der Herr u
dann musst auch ihr einender die Fif3e waschen. Ich habe euch ein Beispiel gegeben, damit auch ihr so

handelt, wie ich an euch gehandelt habe.

112y/gl. DALY, The Origirs, 78.

13vgl. ebd., 80f.

WAAl s es [dasaBuch lerapfangen hatte, fielen die vier Lebewesen und die vierundzwanzig
Altesten vor dem Lamm nieder; alle trugen Harfen und goldene Schalen voll von Raucherwerk; das sind
di e Gebete delbb 58Hen d i Aenim @afdfer er Engel kam wund tr

Réaucherpfanne an den Altar; ihm wurde viel Weihrauch gegeben, den er auf dem goldenen Altar vor dem
Thron verbrennen sollte, um so die Gebete aller Heiligen vor Gott zu bringen. Aus der Hand der Engel
ssiegt der Wei hrauch mit den, (OB=8B).t en der Heiligen zu
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und der Liturgie. Vor allem die Sclien der Vater sind bisher wichtige Grundlage zum
Verstehen der Theologie und des Glaubens und fur die Interpretation der Heiligen
Schrift. Bez¢glich des Themas AOpfern wa
Kirchenvater lange Zeit von den konfessionell@useinandersetzungen mit ihren
unterschiedlichen theologischen Interessen und Schwerpunkten beeinflusst. In der
letzten Zeit wurden in den Studien der Schriften der Kirchenvater die neuen
wissenschaftlichen Disziplinen und Methoden angewendet. |hre isgeb vor allem
die das Opferthema betreffen, bieten eine grofRe Hilfe fir ein besseres Opferverstandnis
der Kirche, vor allem im Zusammenhavan Opfer und Eucharistie, an>

Die Opfervorstellung in der frihen Kirche hatte ihre Wurzel im judischen
Opfervestandnis. Sie wurde vom Opfertod Christi gepragt und von der
Spiritualisierung des Opfers unvdn Opfergedanke der Eucharistie dominiert. Schon in
der Lehre der Zwolf Apostel (Didache) wurde der Opfercharakter der Sonntagsliturgie
erwahnt. Deren Teilnehmemwurde empfohlen, sich vorher von ihren Siinden durch die
Beichte zu reinigen (Didache 143).°® Wahrend der Opfercharakter des
Sonntagsgottesdienstes durch das Zitat von Mal 1,11 (in Didache 14,3) betont wird,
steht der Gedanke der Sundenreinigung garder rabbinischen Tradition und klingt
nach der Weiterfiihrung des Herrenwortes in Mt 5:25f.

Von den Kirchenvatern wird hier zunacl@emens von Romerwéhnt. In seinen
Schreiben an die Christengemeinde zu Korinth nennt er den Gottesdienst der
christlichen Gemeinde aucii Dar bri ngen der Opf ergaben (
dadurch den Sinn ef®neenenDpriefan dicaRomder G4)g z u. A
betont er die Bedeutung des Gehorsams im Opfer von Abraham und Isaak. Damit hebt
er das Tun des Willen Gies als wahres Opfer hervor. Und genau damit fihrt Clemens
von Rom die Spiritualisierung des Opfers fort. Dasselbe betont er, auch zum Beispiel
mit dem Zitat aus Ps 50,23, vor allem Vers 23a: AWer C

15y/gl. DALY, The Origins, 84.

16 Didache 14,13 : AWenn i hr aber am Herrentag zusammenkomm
nachdem ihr zuvor eure Ubertretungen bekannt, lddohit euer Opfer rein sei. Keiner aber, der einen

Streit mit seinen Nachsten hat, soll mit euch zusammenkommen, bis sie sich verséhnt haben, damit euer
Opfer ni cht ent wei ht wer de. Das i st nadmlich (der
(jede) Zeit (ist) mir ein reines Opfer darzubringenndeein gr&er Konig bin ich, spricht der Herr, und

mein Name wird bewundert unter den Heiden. A (Vgl.
ist aus:DIE DIDACHE, erklart v. Kurt NIEDERWIMMER, Géttingen, %1993, 234.

17 Mt 5,23f: Wenn du deine Opfergabe zum Altar bringst und dir dabei einfallt, dass dein Bruder etwas
gegen dich hat, so lass deine Gabe dort vor dem Altar liegen; geh und verséhne dich zuerst mit deinem
Bruder, dann komm und opfedeine Gabe. Dazu VdDALY, The Origins, 85.

118 RaUSCHEN, Gerhard Dr., Patrologie. Die Schriften der Kirchenvéter und #irgehalt, Freiburg im
Breisgaul931, 59.

37



mi ch. A Au Ce rudse bei Oemenewhs Meues im christlichen Opfdbie
Institutionalisierung des Opfets! Das christliche Opfer bekommt nun seinen
ordentlichen OrtseineZeit undseinenDiener oder Vorsteher in der Liturgie der Kirche
(Vgl. 1 Clem 40,15). Und somit skreibt er auch dem priesterlichen Dienst den
Opfercharakter zu (Clem 44,34).

Unter den Apologeten des zweiten Jahrhunderts wailustn der Martyrer , der
das Opfer zu einem theologischen Thema zu erheben begann. Er nannte das Gebet und
die Danksagun@pfer der Christen und Erfillung des alttestamentlichen Opferkultes.
In seinerersten Apologi€um 155 n. Chr.) stellt er die Problematik der Unschicklichkeit
der materiellen Ofr zum spirituellen Gott dar (Apol 10,1; vgl. dazwem Dialog mit
Tryphon1,3). So verurteilte er diese als einen Gétzendienst, der von den bdsen Geistern
inspiriert sei (1Apol 12,15; 9,1)*° Sein Verstandnis vom Opfer Christi, vor allem von
Jesus als das Paschalamiia( 401f; vgl. Dial 72,1), stellt er ausgehend von dem
Opferitual des Festesom Kippurdar. So sieht er den Tod Jesus als Stundopfer, das auf
die Verséhnung mit Gott zielDfal 40,4)*** Uber den Opfercharakter der Eucharistie
finden sich im Dialog mit Tryphon die wichtigsten Aussagen Justins. Fur ihn bleibt die
Danksagung, das heif3t das eucharistische Opfer von Brot und Wein mit seinen Gebeten,
das einzige vollkommene und gottgefallige Opfer, das von Jesus befohlen wurde (vgl.
Dial. 117)?? In 1. Apol 66redet er von der Realprasenz Christi in der Eucharistie. Das
Brot und der Wein in der Eucharistie sind nicht gewohnliche Speise. Sie sind als Fleisch
und Blut Christi zu betrachten. Mit Hinweis auf Mal 1,18Hehnt er andere Opfer ab.
Aber gleichzeitig betont er, dass Gott schon durch den Propheten Maleachi das
ewcharistische Opfer vom Brot und Wein vorausgesetzt®fiat.

In den antiharetischen Schriften des zweiten Jahrhunderts wird das Opferthema
auch in den Schriften des heiligérenaus von Lyon behandelt. Irenaus lebte im

Zeitalter des Gnostizismus und Montanisn Als Bischof von Lyon (177 n. Chri.

19y/gl. DALY, The Origins, 85.

120y/gl. ebd., 87f.

12Ly/gl. ebd., 88.

122y/g. ebd., 90.

123 Mal 1,1012: Waére doch jemand bei euch, der die Tore (des Tempels) verschlieRt, damit ihr kein
nutzloses Feuer mehr entfacht auf meinem Altar. Ich habe kein Gefallen an euch, spricht der Herr der
Heere, und ich mag kein Opfer aus eurer Hand. Denn vom Aufid@m§onne bis zu ihrem Untergang

steht mein Name groR3 da bei den Vdlkern, und an jenem Ort wird meinem Namen ein Rauchopfer
dargebracht und eine reine Opfergabe; ja mein Name steht grof3 da bei den Voélkern, spricht der Herr der
Heere. lhr aber entweiht ihilyr sagt: Auf dem Tisch des Herrn darf man eklige Speise darbringen, er ist
nicht so wichtig.

124\/gl. RAUSCHEN, Patrologie, 78.
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Nachfolger vonPothinus von Lyonhatte er viel gegen die falsche Gnosis zu kampfen.
Zum Opferthema meinte er, dass Gott eigentlich kein Opfer braucht. Aber er hat es
zum Wohl der Menschen angeordnet. Also sind &s Menschen, die das Opfer
brauchen. Das alttestamentliche Opfer gilt nach seiner Meinung/albild fir das
neue christliche Opfer, also fur die Eucharistie. Dazu erklart er, dass das Opfer des
Alten Testaments sich gewandelt hat. Dem Genus nach etedsds gleiche Opfer, der
Spezies nach aber hat es sich geéndert: es wird nicht mehr von den Sklaven, sondern
von den freien Menschen dargebraitDas hat der Prophet Maleachi schon
vorausgesagt. Daher sieht er in der Eucharstie von Malachias (M4l 10f) verkiindete
neue Opfer (Haer4,17f): Dieses neue Opfer bestehe wesentlich darin, dass man aus der
Schopfung als deren Stellvertreter ein in das Fleisch Jesu verwandeltes Brot und einen in das
Blut Jesu verwandelten Wein vor Gott den Vater brifigitIn diesem Sinn redete Irenaus
von der Danksagung {d Eucharistie) als demOpfer des neuen Bundes. Das ist das
Opfer, das von den Aposteln Uberliefert ist und das die Kirche zu Ehren des sNamen
Gottes darbringen sollte (vgHaer.29,5)'*" Dass der Todesu ein Opfer war, war den
Christen des zweiten Jahrhundert bewusst. Das gehorte zum christlichen
Glaubensinhalt. Diese Uberzeugung beeinflusste die Christen, dass sie ihr Leben nach
dem Lebensbeispiel Jesu zu gestalten versuchten. Aber das Leben sienGhrilieser
Zeit war nicht leicht. Viele erlitten iden Christenverfolgungen den Martyrertod. Das
Martyrium wurde in dieser Zeit vor allem vom Heiligen Irenaus als Opfer in der
NachfolgeJesu gesehéeri®

Von den Kirchenvatern des dritten Jahrhundentsl slie Opfergedanken des
Origenesbesonders zu erwéhnen. Von den Kirchenvatern dieser Zeit beschéftigte sich
Origenes am meisten mit dem Opferthema. iktih erreichte die Spiritualisierung des
Opfers ihren Hohepunkt® Er sieht Jesus Christus zunachst das wahre
Paschalamm, das die Sunde der Welt hinwegnimmt und die Menschen mit Gott durch
sein Blut verséhnt hat. Also leistet Jesus Siuhne fur unsere SindelC¢ig8,13).
Dann ist Jesus fur ihnagchzeitig, nach dem Hebraerbrief, der waH@heprieste Als
solcherist sein Opfer einzigartig: Er ist zugleich der Priester und das vollkommene

Opfer!® Die Menschen (Christen) verehren Gott, indem sie durch Christus, den

125v/gl. DALY, The Origins, 91f; vgl. AdvHaer.lV 31,5,
126 RAUSCHEN, Patrologie, 111.

127v/gl. DALY, The Origins, 95f.

128yv/gl. ebd., 102ff.

129y/ql. ebd., 122f.

130vqgl. ebd., 124.
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Hohenpriester das Opfer und die Bitten vor Gott darbringen. In séielere Uber die
Eucharistie betont er deren Suhnecharakter zur Verherrticties Vaters. Seiner Lehre

nach besitzt die Eucharistie den Opfercharakiand zwar als Verherrlichung Gottes
durch die Darbringung des géttlichen Fleisches und Blutes (vgl. Cel$*8,8)ie bei

Irendus und bei den Christen des zweiten Jahrhunderts brachte auch Origenes das
Blutvergie3en der Martyrer in Verbindung mit dem Blut Christi. Fur ihn ist das
Martyrium das vollkommene Opfer eines Christen. Es ist der beste Weg in der
Nachfolge Christi zuNMereinigung mit dem Herrft? So schrieb er in seinen Homilien

zum Buch Num 24,2:

A Bh selbst Gott opfern und nicht mit fremder Arbeit, sondern mit dem eigenen ihm
gefallen: das ist vollkommener und hoher als alle Gelibde. Wer so handelt, ist Nachahmer
Christi. [ é Was tut da der Mensch Grol3es, wenn er sich selbst Gott zum Opfer anbietet,
ihm, der sich als erster angeboten hat? Wenn du also dein Kreuz auf dich nimmst, und
Christus nachfolgst, wenn du sagst: Ich lebe, nicht mehr ich, sondern Christirs @bt

(Gal, 2,20), wenn unsere Seele sich sehnt und danach dirstet, heimzukehren und mit
Christus zu sein (Phil 1,23), dann hat einer sich selbst, das heift seine Seele, Gott zum Opfer
dargeboterii **

Schlief3lich sind hier die Opfergedanken degustinus und von Leo dem Grol3enzu

erwdhnen. Augustinus lebte und wirkte in der zweiten Halfte des vierten Jahrhunderts

(geb. 354), Papst Leo der Grof3e um die Mitte des funften Jahrhunderts. Also in der Zeit

vor dem Ende der patristischen Literatur. Augustinésgmtierte seine Opfergedanken
ausgehend von der I nkarnation. Die I nkarnat.
Gottes. In ihr zeigt Gott seine grof3te Liebe fur die Menschen. Seinee kielden

Menschen vollzog sein emschgewordener Sohn durch seirsbSthingabe: ADurch

j enes einzigartige Opfer sol | tef (volir von a
Gottesstaat 8)2Also befreite der manschgewordene Sohn die Menschen durch seine
Selbsthingabe von der Sundd®ie Kirche auf der Erde, also die Christiioen als

Erloste und zwar durch das Blut Christi, destMis zwischen Gott und Mensdbiese

betont Augustinus in seinem Schreiben Uber die Kirche im Himmel und auf der Erde:

ADiese Kirche(Wir: auf Erden) ist durch das Blut des suindlosen Mittlers egtigher

Suinde erlést wordefit®® Dieses einzigartige Opfer Christi verséhnte Menschen mit

Gott und schafé Frieden zwischen dem Irdischen und Himmlisch&much fiir den

131v/gl. RauscHEN, Patrologie, 129.

132y/gl. DALY, The Origins, 124.

133 Zitat ist ausHEILMANN,, Alfons (Hg.), Texte der Kirchen Véter. Eine Auswahl nach Thegmordnet,
2. Bd., Miincher1 963, 232f.

“Epd., 1.Bd., 179.

°Epd., 4.Bd., 15.

1%0vqgl. ebd., 15.
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Papst Leo den GrolRenwar der Tod Jesu nicht nur irgendein Opfer, sondern das
heiligste Opfer. Dieses @fer wurde von Jesus selbst, demahren und ewiga
Hohepriester, am Altar des Kreuzes dargebra@htve | c hes Opf er war
jenes, das der wahre und ewige Hohepriester auf dem Altar des Kreuzes durch die

Hinopferung seines Fleischearbrachte?(Brief an Kaiser Leo 4)."*’

1.5. Der Opferdiskurs im Mittelalter

Die wichtigsten Entwicklungen der christlichen Opfervorstellung beziehungsweise der
Opferpraxis der Kirche geschahen im Mittelalter. Das Mittelalter war eine Zeitetappe, in
der sich die Opferpriken oder Opferfrommigkeit weit verbreitete und ihren
Hohepunkt erreichte. Wegen der mangelnden theologischen Reflexion Gber das Opfer,
tauchten in dieser Zeit viele Formen von Opferpraxis mit vielfaltigen Opfergaben auf.
Viele davon sammen aus falschen Opfervorstellungen und standen unter Einfluss der
antiken Opferideen. In diesem Teil werden die Entwicklungen der Opferpraxis und
Opfervorstellung des Mittelalters dargestellt. Die Darstellung beginnt mit der
Opfervorstellung im Fruhrtelalter, die sich im Hochmittelalter und Spéatmittelalter
fortsetzte. Diese Betrachtung wird mit dem Blick auf die Opferkritik der Reformation

und der Antwort des Konzils von Trient abgeschlossen.

1.5.1. Die Entwicklung der Opfervorstellung im frilhen Mittelalter

Bis ins Mittelalter hinein herrschte die feste Glaubensiberzeugung der Kirche vor, dass
Jesu Tod eirOpfertod fir die Menschen ist. Diese Glaubensiberzeugung der Kirche
bestétigte,dass mit dem Opfer Christi, dasn fur allemaldargebracht wurdedas
alttestamentliche Opfer Uberhokei Damit haten alte Opferkult und alte
Opfervorstellungen fir die Christen in der frihen Kirche keine Bedeutung mehr. Das
Opfer wurde spiritualisiert, es wurde empfohlen das Opfer des Lobes und des Dankes
(Euchaistie mit Opfer vom Brot und Wein) darzubringen. Die Eucharistie gewann
nach und nach an Bedeutung und wurde zur Feier der Gemeinde, in der das einzigartige
Opfer Christi in den christlichen Gemeinden anamnetisch vergegenwartigtvird.

Im frihen Mitteldter traf das Christentum in ihrer Mission auf andere
(Natur)Religionen, denen das Opfer sehr wichtig war. Bei der Missiondéei

Germanen wurden deren al@pfer streng verboten. Bei der Taufe wurde von den

¥"Epd., 2.Bd., 138f.
138 vgl. FABER, EvaMaria, Einfiinrung in die katholihe Sakramentenlehre, Darmst&009, 109.
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Tauflingen auch die Absage der heidnischen ©pgefordert.Karl der Grol3edrohte

sogar bei Durchfiihrung des Menschenopferis der Todesstraf€®® Durch solche
Verbote fanden die heidnischen Opferkulte ihr Enbi@tzdem fand die christliche
spirituelle Opfervorstellung bei den Germanen und auch bai Slawen wenig
BeachtungSo trat die materielle Opfervorstellung in den Vordergrund der christlichen
Opferpraxis und beeinflusste die Opferpraxis der neuen Chifét@er christlichen
spiritualisierten Opfervor st el dguzongegfigtiwu r d e
Damit wurde die christliche Opfervorstellung umgewandelt und materialisiert, denn
Ader Strom der Opfergaben war von den Tempeln zu den Kirchen umzuleiten, namlich
zum Opfergang in der Messe oder zu den Grabern der HeffigfeBomit wandelte sh

auch das Verstandnis von der Eucharistie. In der frihen Kirche wurde sie priméar als
Vergegenwartigung des Opfer Christi in der Gemeinde gefeiert. Nun diente sie
hauptséachlich der Erfullung des menschlichen Verlangens nach Bitte und Stihne. Dabei
rickte cas Aei n f- Opfer @hridti @ rdenlHintergrund. Also der Anlass der
Eucharistie war primér nicht mehr das Herrengedachtnis, das in der friihen Kirche am
Herrentag gefeiert wurde, sondern das Bedirfnis der Menschen nach &ibneden

mit ihren vielen Bitten'*? Die Messe wurde nun fiir jemanden geopfert, taglich oder
sogar mehrere Mal am Tag gefeiert und es entstanden die- Rndavoti-Messen, die

mit einem Opfer verbunden waré&i.Dabei entstand die Logik: Die Messe wurde dem
Siihneopfer gleichgeellt, als Siuihne fiir dighach der Taufe begangenen Siinden,

peccata post baptisimd?* und somit wurde es notwendig, sie taglich zu

di

zelebriered™® AuCerdem verstarkte d-sebstOpdeea nbéutdureg

Entwicklung der Opfervorstellungen der @ten:ALei b und Seel e sei
Guttun wie am Ubeltun beteiligt; wie aber das Guttun des Leibes zu dessen
Verherrlichung bei der Auferstehung fiihre, so das Ubeltun zu dessen Bestrafung in
Fegf euer ' Mdnchel Priedtee feiérten sogar zurgichine Messe fiir die
Tilgung der eigenen Siinden, dann eine zweite Messe fiir das Malksolcher
Doppelung der Messfeier wird tatsachlich das vollzogen, was der Hebraerbrief als

Aufgabe des alttestamentlichen Hohenpriesters beschreibt, dass er zusidh fimd

139\/gl. ANGENENDT, Arnold, Offertorium. Das miélalterliche Messopfer, Miinstg014, 94.
10vgl. ebd., 92.

“'Epd., 96.

192v/gl. ebd., 104.

143vgl. ebd., 109112.

“Epd., 114.

15vqgl. ebd., 115ff.

1°Ephd., 118.
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dann fur das Volk Opfer darbringen musste (vgl. Hebr 5,3; Lev 9,7; Hebr 7,27; Lev
16,6.15)*’ Dieser Siihnegedanke dominiert die Opfervorstellung und das
eucharistische Verstandnis des friihen Mittelalters kislathmittelalter hinein.

Zu den veiteren Entwicklungen der Opfervorstellung im Frahmittelalter zahlte
auch die ansteigende Rolle der Priester. Alle Glaubigen brachten zwar ihre Gaben dar,
aber langsam wurde die Heiligung (Konsekration) zur Sache der Priester. Nur der
Priester hatte die ®Mlmacht, die Gaben zu konsekrieren und diesbt ihn gleichwonhl
immer starker herau®$*® Dies entwickelte sich langsam zum Verstandnis, dass der
Priester im Namen der Kirche das Opfer Gott darbringt und die Ubersendung des
Opfers und des Gebetes des Vsllen Gott durch den Priester geschieht. Die Priester
wandelten sich damit voionsekratorzum Opfernder*® So geschah ein theologischer
Bruch in der christlichen Opfeorstellung und im Bezug auf despfernden Rester

(Amtspriestertum) und digemeinsee Priesterschatft aller Glaubigen:

A Bnn nicht nur konsekriert der Priester im Namen Jesu Christi; vielmehr vollzieht er auch
die Opfer im Namen des Hohenpriesters und alleinigen Mittlers Jesu Christi. Das zerspaltete
die Versammlung der Getauften, die zussn die heilige Priesterschaft waramd so
verengt sich jetzt die urspriinglich allgemein verstandene Opferung zu einer Sonderrolle der
Priester: Sie bringen an Stelle Jesu Christi das Gebet wie das Opfer dar, und durch sie erst
die Gesamtgemeindé>’

Im Zusammenhang mit dem Thema dieser Arbeit ist die Problematik des Opfers flr die
Toten im Fruhmittelalter besonders zu erwéhnen. Anfangs wurde von den Vatern
empfohlen, die verstorbenen Angehdrigarcht zu beklagen, sondern ihresu

gedenken, ihren Todeg festlich zu begehen und im Gebet fur ihre guten Taten
Danksagung vor Gott zu bringét.Aber die Angst vor der Siindensteafind die Sorge

der lebenden Angehérigen um das Seelenheil ihrer Verstorbenen bewegten sie, gute
Taten (Almosen) und Messopfer tingen. Diese Praxis stitzte sich auf den Gedanke

des heiligen Augustinus. Er erklarte, dass Opfer und Almosen die Seele der
Verstorbenen helfen kénnedaber nur solche haben davon Nutzen, die es wéahrend

ihres Lebens verdient haben, dass es ihneregpat e i n ma | (Aygusinesn  k ann

Handbichlein 29,109Y>* Das heit eigentlich, der Verdienst des ewigen Lebens

W Epd., 117.

148Epd., 198.

199vgl. ebd., 202f.

10EQd., 206f.

151y/gl. HEILMANN, Texte, Bd.4, 45469.
152Ehd.,472f.



musste schon im Leben auf der Erde erworben werden. Nur unter dieser Voraussetzung
kann ein Opfer fur die Verstorbenen helfen und zwar irediBedeutung:

Awird das Opfer des Altares oder irgendeinen Almosens fiir alle verstorbenen Getauften

dargebracht, so bedeutet es fur die sehr guten Christen ein Dankopfer, fur die nicht gerade
sehr schlechten ein Suhneopfer, fir die sehr schlechteniradlerkein Hilfsmittel fur die

Toten, aber immerhin einen gewissen Trost fur die Lebenden. Wem aber jenes Opfer

uberhaupt einmal nitzt, dann nutzt es so, dass entweder die Verzeihung vollstandig oder die
Verdanmnis selbst ertraglicher wirfd>®

Der Einfluss der Lehre des heiligen Augustinus war in den weiteren Entwicklungen der
Opfervorstellung fir die Toten, vor allem in der Zeit des Ubergangs von der Antike
zum Mittelalter spurbar. Dazu kamen die Ansto@eom gallischen Wohltater
Gedenken, vom afrankischen Buf3system und von JensB#sichten Papst Gregors
des GroReii> Da liegt der Ursprung der TaBuRRe, der Seelenmesse, der Teten

Messe, des Opferns in dert&o-Messe und der Stiftungen zudeelenheif>°

1.5.2. Opferthematik im Hochmitteldter

Ohne genugende theologische Reflexion verliefen die Entwicklungen der Opferpraxis
und der Opfervorstellungen des Fruhmittelalters weiter bis zum HochmételBie
Wende kam erst im 12h.) als die Theologie der Scholastik die Fihrung Ubernakdn un
mit der Uberpriifung der damaligen liturgischen Praxis beg@nWas das Opfer
betrifft, erhoben sich in dieser Zeit kritische Stimmen gegen die vielfaltige Messopfer
Praxis ohne theologische Begriinddig. Petrus Cantor zum Beispiel, erhob seine
Stimme @gen die Begierde der Amtspriester, die die $¢es kauflich machten, um

ihre Gier nachGeld zu erfullen. Ebenso kampftéerbert von Bosharfum 1189) gegen

die Gewinnsucht in der Praxis des Messopfers und fur das richtige Veiistadds
Neuen Bundes, fudas Opfer des Lobesls das einzige richtige Opfer der Christen.
Seinem Verstandnis nacfolgte die Praxis der vielen Messopfer, vor alleresd
Messopfes, das die Priester fir die eigenen Sinden téglich darbrachten, dem
alttestamentlichen Opfer und nictlem Opfer Jesu Christi. Die kritisch&timmen
hatten aber keinen Erfolg. Es gab damals keine gréRere Veranderung. Hingegen wurde
die Opferpraxis des Fruhmittelalters zum Brauch im kirchlichen Leben des

Hochmittelalters. In der Eucharistie kam der Opfaggder Laien (Gold, Silber oder

133 Ehd. (Augustinus: Handbiichlein 29, 110).
134\/gl. ANGENENDT, Offertorium, 256260.
135vgl. ebd., 266263.

156 \/gl. ebd., 296.

137vqgl. ebd., 2971f.
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Geld, die Gabe der Zehnten und die Erstlingsgabe) zu den ublichen Opferungen des
Priesters, der Altardiener und des Volkes hittZuAuRRer den Opfergaben an den Sonn
und Feiertagen und Abgaben bei Hochzeit, Beerdigung,eTaigw. bekamen die
Pfarreien (die Kleriker) auch die reichen Opfergaben besonders an Weihnachten,
Ostern, Pfingsten und Allerheilige® Wé&hrend die Gabe des Zehnten und der
Erstlinge in der KarolingeEZeit zur Pflicht erhoben wurde, dienten andere Opigen
unter anderem zum Loskauf von Bulle, als Danksagung, als Geschenk und zum
Einlésen der Geliibd&°

Die Problematik der Opfergaben wurde dann zum Hauptausloser des
Investiturstreites. Am Anfang gab es die Forderung, die Kleriker und die Klosterleute
solten ihren Unterhalt nur von den Opfergaben bekommen. Dazu kam die Forderung,
dass die Laien und die weltlichen Herrscher keine Kirche oder Kapelle besitzen. Damit
durften sie die Opfergaben und die Zehnten nicht mehr einnelifaetinal Humbert
von SilvaCandida, Papst Nikolaus lund Gerhoh von Reichersberggaren einige
beriihmte Personlichkeiten, die ihre Kritik gegen den Missbrauch der Opfergaben
seitens der Kirche und der Weltherrscher in dieser Zeit erd8b&ie kampften fir
die Trennung von weitther und kirchlicher Macht, gegen den Missbrauch des Zehnten
und der Opfergaben der Lebenden und der Toten von den weltlichen Herrschern. Sie
kampften auch gegen Simonie und fir die keusche und einfache Lebensform des
Klerus und der Qfensleute. Diese i€¢iken und a@r darauf folgende Reformversuch
hatten aber wenig ErfolgNur wenige Kloster versuchten itau verwirklichen Aber
wegen der Interessen der weltlichen Herrscher kameue Opfer in Form von
HerrscherStiftungendazu Aus demSiuhnegedankerriichteten sie als Hilfe fur ihr
Seelmheil Stiftungeran Kloster oder Kirche®? Manche Koénige, wie zum Beispiel die
byzantinischen und romisateutschen Kaiser beanspruchten sogar fir sich die Rolle als
Opferer, als Konig und zugleich als PriestétManchelegten auch Geliibde vor einem
Krieg ab. Sie versprachebei einem Sieg ein Dankopfer darzubringen und irgendeine

religiose Verpflichtung zu erfilllen. Manche Priester feierten segaMessopfer vor

138yv/gl. ebd., 305.

139vqgl. ebd., 307.

180vgl. ebd., 306.

81vgl. ebd., 316313.

182 Dje bekannten privat gestiftetaferrscherGiiter war zum Beispiel von dem englischen Kénig
Heinrich Il. Er stiftete vied Summe von Geld fur Kl6ster, fur Kreuzritter, fir Ordenshéuser, Eremitagen
und Hospitéler. Das gleiche machte auch der Habsburger Friederich der Schéne. V@#sébd.,

183vqgl. ebd., 347351.
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einem Krieg mit der Bitte urden Schutz, Sieg und Fden Es entstand sogar beirde
Siegesfeiern Messopfer und Klosterstiftungen als Siihne fiir die Opfer des'Rtiegs.

Zu den weiteren Entwicklungen der eucharistischen Opferidee im
Hochmittelalter ist die Konzentration auf diKonsekration zu erwdhnen. Im
Frihmittelalter war die Rolle des Priesters in der EucharistieKalssekratorschon
dominant, sie wurde nun in der Scholastik bekraftdis war die ldee, dass die
Konsekration den Kern des Kanons bilde und darin zugleich auch die Opferung

é° Thomas von Aquirversuchte die Eucharistie als Sakrament zu erklaren

gescheh
bzw. zu begriinden® Im Sakrament der Eucharistie wird das Opfer Gott dargebracht

und die Darbringung vollzieht sich in der Konsekration durch den Pri&5tSomit

wurde der Schwerpunkt ined Eucharistie auf die Konsekration gesetzt. Die

Konsekration wurde zum Hauptteil der Eucharistie, denn in ihr geschieht die Wandlung.

In der scholastischen Sprache heit\WesensverwandlungTranssubstantiatior®

So bleibt das Sakrament der Euchagistin Opfer und zugleich eine Opfergabe:

ADi eses Sakrament hei Ct aOpferod, sofern
vergegenwartigii-®® und es ist auch eine Opfergad&s hei Ct aber aOpferga
es Christus selber ent hatl'tHier tstekiar zalselen, ahei | br
dass das Opfer Jesu Christi am Kreuz und Jesus Christus als Opfergabe von Gott an die
Menschen alsMal3stab fir das eucharistiscHepfer angesehen wird. Also ist

Eucharistie in diesem SinAbbild des Opfers Jesu Christas en fir allemal am

Kreuz vollbracht wurdé’! Die Konsekration bekraftigte dabei die Opfervollmacht der

geweihten Pridsr. Die bisherige Entwicklungler Opfervorstellung des Mittelalters

gipfelte hier: Als der wahre Hohepriester ist eigentlich Jesus Chdstusinzige und

wirkliche Mittler zwischen Menschen und Go#tn der Liturgie aber vollziehen diese

Mittlerschaft an Stelle Jesu Christi die geweihten Priester, sowohl fir Gebet und Bul3e

wie vor allem ben Messopfer, bei dem sie Leib und Blut Jesu ChastiGott Vater

%4vgl. ebd., 351357.

' Epd., 359.

%5/gl. ThomasvoN AQuiN, Summa Theologica Ill, Q. 73, 1jed d. Ubers: Das Geheimnis der
Euchaistie, 30. Bd. SalzburglLeipzig, 1938, 37.

7vgl. ebd., Q. 80, 12, Ad. 3., 276.

1%8yv/gl. ebd., Q. 75, 6, 725.

9 Epd., Q. 73, 5, Ad. 3, 16.

9 Ephd.

"1 vgl. ANGENENDT, Offertorium, 365.
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darbringeri’® Dieses scholastische Verstandnis der Eucharistie dominierte die
weiteren Entwicklungen der Opfervorstellung bis zum Spatmittelalter.

1.5.3. Die Opferthematik im Spatmittelalter und die reformatorische
Opferkritik

Unter dem Enfluss der scholastischen eucharistischen Opfervorstellung vermehrte sich
die Opferpraxis in Form von Stiftungen. Zu den normalen Stiftungen des
Hochmittelalters kamen die speziellen Stiftungen zum Seelenheil, wie Erblast
Stiftungen und Altar und Kapelen-Stiftungen'”® AuRerdem entwickelten sich unter
dem Einfluss dieser Opfervorstellung die Wallfahrtsorte und die Verehrung der
heiligen Requien. Auf diese Art und Weise stromten die reichen und vielféltigen
Opfergaben in die Kirchen und Kléster. Die Wadtigkeit der Opfergaberferreichte im
Spatmittelalter ein fiir uns kaum mehr vollstellbares Ausifi&Die Opfergaben waren
aulBer Geld in den Opferschalen und Opferstocken auch Opfergaben in Form von
Naturalien wie Getreide, Holz, Kohle, Wolle, von Eerwie Huhner, Schafe, Pferde
und Kiihe und von vielen Gebrauchsgegenstah@ebie Verwendung der Opfergaben

war Grof3teils fir den Unterhalt des Klerus. Diesem dienten vor allem Altargaben beim
Messopfer. Die anderen Gaben aul3erhalb der Messe, zum Bdisp@pfergaben in

den Opferstocken und vor den heiligen Figuren, wurden vor allem fir den Bau und die
Ausstattung der Kirchen verwendé.

Bis zum Spatmittelalter ist festzustellen, dass das einzige Opfer das Opfer Jesu
Christi blieb, welchsdie Kirchein der Eucharistie anamnetisch vergegenwartigt. In der
Realitat entstanden aber durch die \neBpferpraktiken die Verdunkelung und oft die
Missverstandnisse der Bedeutung des einmaligen Opfers Christi. Dieth@piatik
wurde theologisch nicht tiefer ftektiert und die Messe wurde als selbstandiges Opfer
von der Kirchebehandeltdas in der Wandlung vollzogen wittl.Die vielen Messopfer
dienten den bedurftigen Glaubigen alisfaktorischeVerkund in der Darbringung
durch das priesterliche Handelnsehmienen sie als daiwirklich versbhnende Opfer

12Ephd., 368.

13vqgl. ebd., 423f.

74 Ebd., 425.

15vqgl. ebd., 425.

17%vgl. ebd., 433.

17\/gl. FABER, Einfiihrung, 109.
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neben dem Opfer Christi® Das fragwiirdige Opferverstandnis und die theoretische
unaufgearbeitete Praxis forderten die Kritik der Reformation heraus, die sich vor allem
auf den Hebraerbrief (Hbr 9,410,18) s$iitzenfi*’® Die Kritik Martin Luthersan der
Messe als Opfer ist aus der Sorge um die Verdunkelung der Einmaligkeit des Opfers

Christi entstanden. Es wurde zwischen Gedéachtnis und Opfer ge#antuther ist

das Gedachtnis des Kreuzesopfers keiieOpi e Messe i st flegr i hn

Kirche und als Wiedertong des Kreuzesopfersne schadlich&Viederkreuzigungi®°
Somit lehnt Luther das Messopfer @gs ist unvereinbar mit seiner Solafideslehre und
seiner Auffassung vorder Alleinwirksamkeit Gotts, mit seinem spiritualistischen
Kirchenbegriff und seiner™Ablehnung des

1.5.4. Die Antwort auf die Opferkritik der Reformation

Mit der Opferkritik der Reformation ist hier die Kritik Luthers an der katholischen
Messopferlehre gemeint So konzentriert sich auch die Antwort auf diese
Messopferkritik. Schon in der vortridentinischen Zeit versuchten die katholischen
Theologen die Messe gegen die reformatorische Messopferkritik zu verteidigen.
Kardinal Cajetan versuchte unter der Beruckbtigungderreformatorische Kritik das
katholische Grundverstandnis des Messopferserteidigen'®® Seiner Meinung nach

ist die Messe mit dem Kreuzesopfer Christi das gleiche Opfer. Der Unterschied besteht
nur darin, am Kreuz ind das Opfer (der Leib wh das Blut Christi)korperlich
dargebracht, in der Messe geistig durch sakramentale Gestalten. Sie ist keine Erganzung
zum Opfer Christi am Kreuz. Die Messfeier ist die Erfullung des Auftrags Christi:
Christus und sein Opfer zu feiern. Als solche bewsikt (die Eucharistie) auch die
Vergebung der Siinde. Ein Uberblick tiber den Gedanken von Kardinal Cajetan tiber den
Opfercharakter der heiligen Messe kann in der folgenden Zusammenfassung gelesen
werden:

A 2 heilige Messe ist kein eigenstandiges Opferdeomin wesenhafter Einheit mit dem
Kreuzopfer verbunden. Sie ist nicht so zu verstehen, dass in ihr der menschliche Priester das

18/gl.  OKUMENISCHER ARBEITSKREIS EVANGELISCHER UND KATHOLISCHER THEOLOGEN Das Opfer
Jesu Christi und der Kirchen: K. LEHMANN/E. SCHLINK (Hgg.), Das Opfer Jesu Christi dnseine

Gegenwart in der KircheKlarungen zum Opfercharakter des Herrehiasa (= Dialog der Kirchen 3),
Freiburg m Breisgaul 983 226.

19 EABER, Einfithrung, 109.

180 OKUMENISCHER ARBEITSKREIS das Opfer Jesu Chrisf26f.

81 HALMER, Nokter Marig Die Messopferlehre der Vortridentinischen Theologen (1B262). Ein

Beitrag zur Geschichte des wissenschaftlichen Kampgegen die deutsche Reformatidrreiburg

1943/1944, 7.

82ygl. ebd., 2532.
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opfern wirde, was Christus am Kreuz geopfert hat; sondern Christus selber ist der
eigentliche Opferpriesteter heiligen Messeder menschliche Priester ist sein Diener und
Werkzeug. Christus opfert sich aber in der heiligen Messe nicht aufs Neue, sondern er wird
in opferm&Riger Gestafimmolatitio mod9 gegenwartig und tritt in dieser Gestalt fur uns
beim himmlischen Vater ejrihnlich wie im Himmel in eigener Gestalt. So ist die heilige
Messe ein Abbild des Kreuzestodes und ein Mittel, um uns die Friichte des Leidens Christi
zuzuwenderit'®

AulRer Kardinal Cajetan treten in der Zeit bis zum Konzil von Trienich andere
katholischen Theologen gegen die Opferablehnung der Reformation auf. Drei wichtige
Theologen unter ihnen war&uard TapperDominikus Sotaind Melchior Cano lhre
Gedanken zum Opfercharakter der Eucharistie galten auch als wichtige theologische
Grundlage fur da¥erstandnis des Messopfers vom Konzil von Trient.

Im  Konzil von Trient (154581563) wurde versuchtdie Antwort der
katholischen Kirche auf die reformatorische Messopferkritik zu geben. Die Antwort
und Erklarungen wurdenn zwei Dekreten verabbeedet: Im Dekret Uber das
Sakrament der Eucharistid1. Oktober 1551) und im Dekret tGleshre und Kanons
iiber das Messopfe(17. September 1562 Die Konzilsvater bekraftigen die
Wichtigkeit der Konsekration wie im Frih und Hochmittelalter, als Momérder
Wesensverwandlung (Transsubstantiatione) vom Brot und Wein zum Leib und Blut
Christi, worin Christus als wahrer Gott und Mensch wahrhaft, wirklich und substanzhaft
gegenwartigst (vgl. DS 1636; DS 1642). Im Vorwort deehre und Kanones Uber das
Messopfererklart das Konzil seine Aufgalike Eucharistie als Opfer 2ahren und sie
gegen Irrttmern und Haresiezu verteidigen (vgl. DS 1738). AuRerdeehrt das
Konzil, dass das Sakrament der Eucharistie als Opfer von Christus selbst eingesetzt
wurde

AUm seiner geliebten But der Kirche, ein sichtbardsie es die Natur des Menschen
erfordert Opfer zu hintedssen, durch das jenes blutige [Opfeths einmal am Kreuz
dargebracht werden sollte, vergegenwartigt werden, sein Gedachtnis bis zum Enel¢ der Z
fortdauern und dessen heilbringende Kraft, die von uns téaglich begangen werden,
zugewandt werden sollte, sich auf ewig als Priesteh ez Ordnung des Melchisedeks
[val. Ps 110,4; Hebr 5,6; 7 JLéingesetzt erklarefidDS 1740).

Die Konzilsvater bkennen das einmalige und unersetzbare Kreuzesopfer Christi (DS
1740), die Messe als das sichtbare Opfer zum Sihnemittel fir die Lebenden und die

Verstorbenen (DS 1743QNIso ist sie nicht nur ein Lelund Dankopfer und nicht nur

3 Epd., 33.

184 Dje Zzitate der Dekrete des Konzils von Trient sind @DSNZINGER, Heinrich, Kompendium der
Glaubensbekenntnisse und kirchlichen Lehrentscheidufvgebesserterweitert, ins Dt. Ubertragen und
unter Mit. v. HelmutHOPPING hg. v. PeteHUNERMANN), Freiburg- Basel- Wien, **2017, entnommen
wird als: DS abgekirzt (SeitenhinwelBekret Uber das Sakrament der Eucharisti@0 - 499 und die
Lehre und Kanoes tber das Messopfeb22-527).
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ein Gedachtnis des Kreezopfer Christi (DS 1752). Somit bestatigen sie den
Standpunkt des bisherigen katholischen Messopferverstandidass,das Messind
Kreuzesopfer ein und dasselbe Opfer sind. Jesus Christus matOpéer beim
Abendmahl s hand edas heiBsakramdnialsvorweggermommen, und wir
feiern gemal seinem Auftrag das Herrenmahl, in dem das Kreuzesopfer gegenwartig
wird i

Im abschlieRenden Bericht des dkumenischen Arbeitskreises evangelischer und
katholischer Theologen wurde die Studie Uber die Antdes Konzils von Trient auf
die Kritik der Reformation wie folgend zusammengefasst:

ADas Lebensopfer Jesu Christi ist ein fiir allemal geschehen am Kreuz. Dennoch ist sein
Priestertum nicht einfach vergangen, es ist ein ewiges Priestertum, das duratchieirK

die Zeiten hinein fortwirkt. Das Handeln der Kirche bleibt sein Handeln, der kirchliche
Dienst ist sein Werkzeug, wodurch er selbst als Opfernder téatig ist. In der Gestalt des
Abendmabhls ist seine Lebenshingabe der Kirche geschenkt, denn in cderigiefeier

dauert die Memoria dieser blutigen Hingabe bis zum Ende der Zeiten fort. In ihr wird das
Kreuzesgeschehen reprasentiert und seine Heilskraft zur Vergebung der Siinden zugewandt,
appliziert. Das Geschehen der Messe hat deshalrhath sihnenel Kraft, ist ein
dacrificium é d{DSried3, a7neRié]i weil esturn dieselbm Opfergabe

und vor allem um denselben Opferpriester geht, der sich selbst am Kreuz darfifachte.

Das Konzil von Trient bestétigt durch sédekret tberdas Sakrament der Eucharistie

und seie Lehre und Kanons Uber das Messopdiege Einheit zwischen Opfer Jesu
Christi und Eucharistie. Diese Beschlisse des Konzils gelten weiterhin als
Grundverstandnis der katholischen Messopferlehre. Die Auffassung des Kwazil

den Reformatoren wegen der religionsgeschichtlichen Opferbegrifflichkeidemd
spatmittelalterlichenSakramentsbegriff schwer anzunehmen. Sie gaben damit den
Opfercharakter der Eucharistie auf und behielten sie als Gedachtnisfeier. Diese
Verschielenheit im Opferverstandnis der Eucharistie pragt die weiteren Entwicklungen
der beiden Konfessionen bisdaszwanzigstelahrhunderherein

1.6. Uberblick tiber Opfer im aktuellen theologischen Diskurs

Auch in unserem Jahrhundektzt sichdasOpferin vielen Formen der Glaubenspraxis
und in Denkart und Weise der Christen durchvieden Teilen der Welddominieren der
Opfergedankeind die Opferpraxis weiterhidie Glaubenspraxis der Menschen. Opfer
bleibt damit ein Bestandteil ihregglaubenspraxisin der westlichen Welt scheint es

zurzeit so, dasdas Opferim Lebende Christenverschwunden oder vergessen ist

185 OKUMENISCHER ARBEITSKREIS das Opfer Jesu Christi, 228.
88 Epd., 228f.
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der Glaubenspraxis aber lebt der Opfergedanke in vielen Formen weiter. Daher
entstehen immer wieder Auseinandersetzungen um die Opfextike in vielen
Glaubensgesprachen und theologischen Diskussion Aus vielen
Auseinandersetzungen um das Opfer kommen immer neue Opferinterpretationen und
Opfertheorien auf. Damit tauchen aber wieder viele Kritiken an den Opfervorstellungen
der Kirche aufwomit sich die Theologen weiterhin beschaftigen missen.

Die vielen theologischen und religionswissenschaftlichen Diskussionen und
Auseinandersetzungen um die Opferthematik zeigt die Aktualitdit und Bedeutsamkeit
des Opf er t haumeam Begri¥etn Religidnswissenschaft und zumal der
Theologie ist heutzutage so umstritten und doch wiederum von solch weittragender
Bedeutsamkeit wie der Opferbegriff’ Das Opfer bleibtsomit in unserem Zeitalter
sowohl in der westlichen christlichen Welt als auctairderen Teilen der Welkine
Hauptthemak in der Kirche, in ihren theologischen Diskursind in ihrer Liturgie In
diesem Teil wird ein Uberblick tUbetie neuen Zugange zum Opfer im theologischen
Diskurs des letzten Jahrhunderts behandelt. Zu dieseanBRimg gehdren auch ein
Uberblick tber die zahlreichen kritischen Stimmen zur christlichen Opfervorstellung
und die Antwort mehrerer Theologen auf diese Kritik. Asschluss diegeBehandlung
Uber das Opfer im aktuellen theologischen Diskwisd eine Amaherung zum
Opferverstandnis aus Sicht der Okumene dargestellt. Diese umfasst die Grundstrukturen
des biblischrtheologischen Opfergedankendie vom Okumenischen Arbeitskreis
evangelischer und Kkatholischer Theologen in den Jahren-198%6 entworfen

wurden.*®®

1.6.1. Der neue Zugang zum theologischen Opferdiskurs bis zum
Zweiten Vatikanischen Konzil

Vor allem im 20. Jahrhundert beschaftigen sich viele Theologen mit dem Opferbegriff
und Opferverstandnis der Kirche. Dies#iihen zielt auf die Uberwindung rde
opfetheologischen Trennung seit der Reformation beziehungsweise seit dem Konzil
von Trient. Gemeinsam bekennen die katholischen sowie die evangelischen Theologen
den Opfercharakter des Heilswerkes Christi. Die katholischen Theologen betonen dabei

immerwieder,Adass die Eucharistie gerade als Opfer den Kern der sakramentalen Welt

187 WARNACH, Viktor, Vom Wesen des kultischen Opfers, in: BurkhilebHAUSER (Hg.), Opfer Christi
und Opfer der Kirche. Die Lehre vom Messopfer als Mysteyedéachtnis in der Thigie der
Gegenwart, Dusseldorf 196P9.

188 \/gl. OKUMENISCHERARBEITSKREIS das Opfer Jesu Christi, 22B8.
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und des christlichen Glaubenslebens tiberhaupt HittfeTheologische Deutung und
Definition des Opfers Christi und Opfer der Kirche sind aber verschieden. Sie bleiben
auch nichtunumstritten soweit es um da¥erhaltnis der katholischen Messopferlehre

zum Kreuzesopfer Christieht™*

Da die Opferthematik in der praktischen Pastoral
aktuell bleibt, bleibt es auch Aufgabe der Theologen, die Unterschiede der
theologischen Opferdefiton beziehungsweise Opfertheorien zu klaren. Von den
vielen Versuchen gelten die zwei folgendeersonlichkeiterals Wegbereiter fur die
Neubesinnung des Opfers im 20. Jahrhundert. Papst Pius XIll. versuchte die damals in
der Zeit nach dem ersten Weltkriegrbreitete Gedanken Uber die Kirche als der
mystische Leib Christin die offizielle Lehre der katholischen Kirchenzubringen.
Diese brachte eine Erneuerung fir das eucharistische Verstandnis ddreh
ANeuentdeckung der Wirksamkeit des erhohten mHémr seiner Kirche, also eine
Wiedergewinnung der christologischen und pneumatologischen Dimension der
Ekklesiologief®* Diese Gedankebeschrieb Pius XlI. in seinen EnzyklikeMystici
Corporis  (1943) und Mediator Dei (1947)}% Neben ihm ist Odo Caselder
bedeutendste AOpfertheologé dieses Jahrhunderts. SeineTheologie der
Mysteriengegenwartbrachte eine enorme Vertiefung fiur das Verstehen des
Opfercharakters der Eucharistié. Fir Casel feiert die Kirche in der heiligen
Eucharistie das Opfer Christi. Dathist die Eucharistie ein wahres Opfer und zugleich
das Opfer der Kirchajnser Opfer So schreibCase| als Leib Christi sind wir in das
Opfer demMysterienfeiereingeschlossen:

ADurch Christus kénnen wir den Leib und das Blut des Herrn opfern. Watsend dieser
Leib und dieses Blut. Wenn namlich der Priester bei der Mysterienfeier diese Worte spricht:

6das i st mein Leib, das i st mein Bl ut 6, dann
von Brot und Wein gesprochen, sondern Uber uns. Wér sihd durch diese Worte
bezeichnet . Die Ekklesia spricht sicht sel bst
mein Leib, d&s ist mein Blut.

Nach ihm ist dies&kklesiaals Leib (und Braut) Christi mit ihrem Opfer nicht bloR3 eine
Theorie. Sie st Wirklichkeit, sie ist die Gemeinde aus einzelnem Chrisdie das
Mysteriumfeiert. Also existiert sieals Adie konkrete Gemeinde, die um einen konkreten

Altar steht und von einem bestimmten Priester gefiihrt wird; ja, jede einzelne christliche

89Epd., 29.

190vqgl. ebd., 29f.

191 OkUMENISCHER ARBEITSKREIS das Opfer Jesu Chris@30.
192y/gl. DS 3806- 3811;DS 3813 - 3815.

193v/gl. CASEL, das christliche Opfermysterium, 72f.

¥ Epd., 70.

52

w

a



Seele,die zur Kirche gehért, stellt wieder die ganze Kirche fd&r. Die heilige
Eucharistie, die dem Erlésungswerk Christi folgt, ist ein wahres Ofsf@r: Opfer
eigener Art, ndmlich ein pneumatisches Op
als lebendigeBausteine aufbauen zu einem pneumatischen Tempel, zu einem heiligen
Priestertum, um durch Jesus Christus pneumatische, gottwohlgefallige Opfer
dar zubr Pm2pRA°d (1

Die ganze Opfertheorie vorOdo  Casel will in seiner Theologie der
Mysteriengegemart beziehungsweise in seiner Theorie des christlichen
(Opfer)Mysteriumsverstanden werderOd o  C aOpferthabrse Offnet einen neuen
Weg zur Uberwindung der mittelalterlichen Trennwumn Sakrament und Opfer. Die
Mitglieder des Okumenischen Arbeitslges evangelischer und katholischer Theologen
in den Jahren 1976982 erachten sein@ opfertheologische Grundgedanke als
hilfreich fir die Neubesinnungdes Zusammenharsgy vom Opfer Christi, seiner
Gedachtnisfeier und dem Opfer der KirchdDer Christ eféhrt die Erldsung durch
Jesus Christus als Teilgabe und Teilhabe an seinen Heilsgeheimnissen, welche als
Heilsereignisse in den kultischen Symbolhandlungen der Kirche auf sakramentale
Weise real gegenwartig werdéty’

Im Zweiten Vatikanischen Konziwvurde das Opfer nichoft thematisiert. In
einigen Dokumenten des Konzils ist die Opferterminologie auch zu finkleer sie
wird nur begrenzt im Zusammenhang mit dem eucharistischen @gfeendet.Zum
Beispiel verwendetid DogmatischeKonstitution Ulker die Kirche Lumen Gentium
Opferterminologie im Zusammenhang mit der FeierElgcharistie als Hohepunkt des
ganzen christlichen Lebens (vgl. LG )1Die eucharistische Feier gilt und bleib
Vergegenwaértigung des Opfers ChrigGooft das Kreuzesopfen dem Christusunser
Opferlamm, dahigegeben wurde (Kor 5,7), auf dem Altar gefeiert wird, vollzieht
sich das Werk unserer Erlosing-G 3; Vgl. LG 28). In der Konstitutioniber die
heilige Lturgie, Sacrosanctum Consiliunmélt das Konzil am Opferchakter der
Eucharistie fest und bestatigt, dass d&erk der Erlésungsich in der Feier der
Eucharistie vollzieht und dass die eucharistische Feier zugleich der Ausdruck und die

Offenbarung des Mysteriums Christi und des wahren Wesens der Kirche issQvgl.

195 Ehd., 72.
1% Epd., 73.
197 OKUMENISCHER ARBEITSKREIS Das Opfer Jesu Christi, 230.

53



2)%® Im Katechismus der katholischen Kirche wird die Eucharist@genau wie im

LG 11: al s AQuel l e und H® hepunkt dagestelllg anz en
(vgl. Kat 1324)'° Die Eucharise wird als Mahl des Hen (Kat 1329) und als

Gedabtnis des Leidens und der Auferstehung des Herrn (K380) genannt. Genauer

wird sie im Sinnevon LG 8lsAh e i | i g e s n@d pAeanredergggnmastigt das
einzigartige Opfer Christi, und schlief3t die Selbstdarbringung der Kirche mit ein. Oder
awch heiliges Messopfer, 00pfer des Lobesbé
und heiliges Opfer, denn es voll efkdtet und
1330).

1.6.2. Uberblick tber die Opferkritik im gegenwartigen theologischen
Opferdiskurs

Zum gegenwartigen theologischen Opferdiskurs gehoért auch die Kritik an der
Opfervorstellung der Kirche. Es ist bereichernd fur diese Arbeit, die kritischen
Gedanken gegenuber dem christlichen Opferverstandnis hier zu erwahnen. Vor allem
im westlichen Christentum taucht ir0. Jh viel Opferkritik auf. Das hatnebender
westlichen materialistischen Lebenand Denkweise auch mit dem Einfluss des
modernen Humanismus und des Rationalismwsun.Viele wollen Terminologie wie
Suhne, Opfer, Genugtuungtellvertretung zu Gunsten der Humanitat und einer
theologischen Freiheiaus ihrer Glaubens und Lebenwelt verdrangeld® Einige
Theologe gehen dieser kritischen Haltung gegentber dem Opfer nach und versuchen die
Opferkrise und die Einspriiche gegen cheistliche Opfervorstellung darzustellen. Hier
ist ein Uberblick davor®* Der Wiener DogmatikeTiicknennt drei aktuelle kritische
Einspriiche gegeniiber dem Opf&.Zunachst ist es deBadismusverdachtDie

C

(F

el

Religionskritiker er hthabe das butige Opfer desvSohres A Got t

198 Zitate von SC und LG werdetier aus folgender Ausgabe entnomBAHNER, Karl/VORGRIMLER,
Herbert, Kleines Konzilskompendium. SanmicTexte des Zweiten Vatikanischen Konzils, Allgemeine
Elinleitung - 16 spezielle Einfilhrungen ausfiihrliches Sachregister, 1. Aufl. 2008, Freib&i2008
("1966)

19y/gl. Katechimus der katholischen Kirche, Thenbuch Ausgabe, Miineh[u.a] 1993 [als Urtext fiir

die geltende dt. Ausgabe: Libreria Editrice Vaticana, Cita del Vaticano, .1993]

20vgl. Tuck, JanHeiner, Am Ort der Verlorenheit. Ein Zugang zur rettenden und erlésenden Kraft des
Kreuzes, in: MagnusTrIET/JarrHeinerTUCK (Hgg.), Erlésung auf Golgota37.

21 Eigentlich geht es in den Schreiben von Tiick und Werbick um die Antworten fiir die modernen
Opferkritiker beziehungsweise  Erklarungsversuch, um Opfer Christi den heutigen Menschen
verstandlich m machen. Hier, in dieser Arbeit werden nur die kritischen Einspriiche dargestellt, um die
heutigen Opferkritik bzw. Opferkrise zu préasentieren.

292ygl. ebd., 37f.
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gefordert, um sich mit der s hAdsoseeensieMen s c |
das Opfer als Gottes Mittel z=einer eigenen Beséanftigung. Der zweite Anspruch ist

die sittliche Unvertretbarkeit des Individuunae aus der Philosophi€antt s st a mmt .
Sie ist gegen die Theologie der Stellvertretung Jesu gerichtete. Die Autonomie des
modernen Subjekts sagt, Adass es in Frageé
k a ¥ Ber Fundamentaltheolog&erbickaus Miinster mnt dies alsdie Krise der
Stellvertretund® Das geschieht, wenn das ritualisierte Opfer nur am Stellvertreter
geschieht. Damientledingensich die Opferndemer Veranwortungund somit bleibt

ihnen das Opfer nur auf3erlich. Der dritte istie Sindenfixiemg der klassischen

Theologie Diese uberbetont die Bedeutung des Opfers fur die Stinder. Damit verliert sie

das Leid der Opfer aus den Augen und halbiert die umfassende Bedeutung der
Erlésung. In diesem Zusammenhang spitltbick auch von zwei anderenrisen des

Opfers?® Der Krise der Gotte€piphanieund der Krise des Mensch&Merks Viele

der heutigen Menschen haben Schwierigkeit anzunehmen, dass das blutige Kreuz als
machtvolle Gottegpiphanie galt und die Erlésung der Sunder durch das Kreuzopfer
seines Sohnes geschah. Diese Opferlogik ist fir viele ein Stolperstein fir ihren

Glauben. Manche verwenden weiterhin die klassische Kritik der Reformation gegen die

Opfervorstellung der mittelalterlichen Ki
etwasopfen, um i hn zur ®Liebe zu bekehren. f

Da Adas Bekenntni s, dass Christus fg¢r u
153; M 58;1Thess 5, 10), jedenfalls s®¥wial t i st

die Opferthematik trotz vieler moderner Kritik waihin ein zentrales theologisches

Thema bleiben. Einige der erwahnten Ketiksind eigentlich schon veraltet und

Uberholt. Gegen den Sadismusverdacht wird weiterdie Inversion des
Opfergedankengestellt’® Demnach ist die allgemeine Opfervorstellungrath das

Opfer Jesu radikal umgedreht: ANicht der |
ihn zu vers°hnen; Gott selbst is®iDes, de

Selbsthingabe Jesgeshah aus seinem freien Willenu n d dami t Awur d

2% Epd., 37.

2%*Epd., 38.

205\/gl. WERBICK, Jiirgen, Erlésung durch OpferErldsung vom Ofer?, in: MagnusSTRIET/JarHeiner
TUCK (Hgg.), Erlésung auf Golgota?, 64f.

2%y/gl. Ebd., 6875.

2TEpd., 74.

2% TycK, Am Ort, 34.

299ygl. Ebd. 39f.

?1%Epd., 39.
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Patripassianismus der Gott den Vater selbst direkt in die Passion auf Golgatha

ver wi c kel t?! Mitwesenunverson des Opfergedankeist eigentlich die

Opferkrise des MenschaiNerks tberholt. Mit densadismusverdaclvierbundenist die
Satisfaktionstharie, die besagt, dass Gott das Opfer Jesu als Ausgleidatidigtinde

der Menschen seit Adam bengtifarl-Heinz Menkewiderlegt das, in dem er gerade

im Kreuzopfer Christi die Offenbarung der Allmacht und der radikalen Liebe Gottes

zu allen Menschenund die Entmachtung der Siinde fir die ErlésdegMenschen

aller Zeiten sieht'? Gegentiiber der Krise der Stellvertretung ist es wichtig zu betonen,

dass die Stellvertretung sowohl im sozialen als auch im religiosen Sinn schon immer

einen hohen Wert in dd/lenschheitsgeschichte tatDie radikale beziehungsweise der

Hohepunkt der Stellvertretung passierte eben in der Person Jesu: In ihm nahm Gott
diese Stellvertretung fe¢er die Menschen auf
die Menschenvor Gott Er i st der 6*°NDas istldas hdchste Tunder m 2, 5) .
Liebe beziehungsweister Nachstenliebe, also auch digchste Moral. In diesem Sinn

wird die Stellvertretung zum Auftrag all er
Tragen der Lastels A n d*&Schietilichi ist die Freiheitsgeschichte der Menschen

nicht frei von ihrer Schuldgeschichte. Gegenuber der Gewalt im 20. Jahrhundert wurde

die Frage nach Gerechtigkeit fur die Opfer lauter und nach Erlésung von Sinde und

Schuld aktuellef'® Die Christen soten eigentlich dankbar sein, dass sie an einen mit

den Leidenden unden Opfern solidarischen Gott glauben. Davalmesehen ist die
Opferhingabe Chr i st compassio Gotteskttden Opfern deret t end e n
Ge s ¢ h PtDiesee Akii Chisti aber (ibersteigt dieompassiomit den Opfern. Er

ermdglicht auch den Opferden Téten zu vergeben (Vgl. Lk 23,34aker i st zugl ei ¢

ein Akt der erl°senden compassio Gottes mit

?'Epd., 40.

#2ygl. MENKE, Karl-Heinz, Gott siihnt in seiner Menschwerdung die Siinde desckemsin: Magnus
StrIET/JanHeinerTuck (Hgg.), Erlésung auf Golgota?, 14108.

23 Tyck, Am Ort, 43.

2 MENKE, Gott siihnt, 114.

215 Tyck, Am Ort, 46f.

?1°Epd., 52.

?"Ebd. 53.
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1.6.3.Eine Zusammenfassung der Grundstruktuen des christlichen
Opferverstandnisses

Die folgenden Opfergrundgedanken sind keine offiziekaissaga der Amtskirche
Sie kdnnenaberdie neueren Ergebnisse der Studien uUber die @pferder Kirche
vertreten. Diese Grundthesemum Opferkdnnen den Qfsten eine Hilfe in ihrem
Umgangin der Opferpraxis leisten.

Die erste Grundstruktuitir den Opfergedanken in der christlichen Religitst
und bleili die Selbsthingabe (Jesu) aus Lieb®é ] und liebt einander, weil auch
Christus uns geliebt und sichrfiains hingegeben hat als Gabe und Opfer, das Gott
gefallt (Eph 5,2; vgl. Mk 10,45; Gal 1,4; 2,20; Eph 525ih 2,6; 1J oh FP EH ) . fi
ist festzuhalten, dass Jesus die Erlosung der Menschen durch seine Selbsthingabe am
Kreuz, das heil3t durch sein Blbewirkt. Er ist der ewige Hohepriester und Mittler des
Neuen Bundes. Als &ther hat er sich selbst algahres Opfer dargebracht. Also ist
Jesus Priester und Opfergabe zugleich

Als nachste Grundstruktuffir den christlichen Opfergedanken gilA d i e
Einmalgkeit und Einzigartigkeit des Selbstopfer Jesu Christi in seinem Leben und
St e r B Ans.didsem Grundverstandiisrausst das Opfebei denChristen odein
der Kirche zu verstehen. Demnach gilt der sakramentale Vollzug der Kirche als
Teilhabe am Omfr Jesu Christi. Diese Teilhabe ist kein selbstandiges Geschehen
parallelzum Heilswirken Christi. Sie ist die Antwort der Menschen, die wiederum vom
Handeln Gottes ermdglicht und getragen ist.

Die dritte Grundstrukturdie Opfervorstellung der Kirchestanmt aus Ad e r
Initiative Gottes, d.h. die Rickbindung der Liebe Jesu Christi an die liebende Hingabe
des VZ°tinediesem fBine ist Eucharistie zu verstehen. Als Vergegenwartigung
des Kreuzesopfers Christi ist die Eucharis@et fur den Empfang der Gaoés
Hingabebewegung zu den Menschen. Eucharnstieler Dank fur die Hingabe und
Zuwendung GottesSie ist alsain Dankopfer (und Lobopfer).

Ausgehend von diesen @rdverstandnissen konnen wir vadpfer der Kirche
sprechenDie Kirche bringt kein konkuierendes oder paralleles Opfer zum Opfer
Christi durch ihre Priestedar®®* Das Opfer der Kirche bedeutet d&Singehen der

28 Epd.

29Epd., 232.
220Epq.

22lygl. ebd., 237f.
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Kirche in die Hingabe Jesu Christi, d.h. Darbringung unserer selbst durch, mit und in
Jesus Christus al? Dbselehedjiit guelfir@psfOpfergna b e .
christlichenLeben Opfer hat mit Leben zu tun. Wenn im Leben der Christen vom
Lebensopfer geredet wird, hdiesmit der Personalisierung des Opfergedankens zu tun.

Durch ihr Lebensopfer als Selbsthingabe treten @ieisten in Gottes liebende
Hingabebewegung ein: Gott gibt den Menschen seinen Sohn, der Sohn gibt sich dem
Willen des Vatershin, und durch diesgegenseitigeHingaberealisiert sichder neue

Bund. DieseProzess vollzieht sichuch in der Eucharistie. Dieucharistie lasst uns

an diese Hingabebewegung teilhabeAn der Zuwendung Gotteau allenMenschen

und an der dankbarerHingabe Jesuan Gott. Diese Hingabebewegung tragt und
ermdglicht den Einsatz fir die Brider und Schwestern (vgbhl3,16), fir de Dienst

in der Verkindigung des Evangeliums (vgl. 15,16) ander Versdhnung (vgl. Kor

518ff).) Al nsofern ist dies der eigentliche Akt
Gottes, der Kirche unfsolwer den auch wir zuéim®legbendi gen
einem Opfer, das nicht nur in der Stunde des sonntéglichen Gottesdienstes geschieht,

sondern im ganzen *hsamen Lebensalltag. f

1.7.Abschluss: Die relevanten Themen fir die weitere Entwicklung in
dieser Arbeit

Die Darstellung des Begriffs uné&dTheorien des Opfers in diesem Kapitel gilt als das
theoretisck bzw. theologsche Fundament fir die weitere Behandlues Themas
dieser Arbeit: Die Problematik des traditionellen einheimischen Opfers in der
Glaubenspraxis der Katholiken und in dertpesen Arbeit in Timor, Indonesien. Der
Schwerpunkt dieses Kapitels liegtder Behandlung des biblischen und theologischen
beziehungsweise christlichen Opferverstandniddas.ist die eigentliche Grundlage fur
die weitere Erorterung der Problematikr deaditionellen Opferorstellung in der
Glaubenspraxider Katholiken des Tetunstammes und in der Pastoral unter ihnen.

Im Allgemeinen sind die Erklarungen des Opferbegriffs aus der
Religionswissenschaft sowie aus dem Neuen und Alten Testament selantredés
wissenschaftliche und theologische Grundlage fur die Behandlung des Themas dieser
Arbeit. Vor allem das biblisch theologische Opferverstéandnis wird oft im spateren
Entwurf als Erklarungshilfe fir die Problematik dieserbéit heran gzogen. Die

222ppq., 237.
222Epd., 238.
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Themen wie prophetische Opferkritik im Alten Testament, Jesu Haltung zum alten
Opfer, Jesu Lehre Uber den wahren Gottesdienst, Uber die Hingabe und Utber den
Vorrang des Tuns der Liebe tUber den Opferkult werden als Grundlage verwendet, um
die Problematik desraditionellen Opfers in der Glaubenspraxis und in der Pastoral
unter den Tetunesen zu erlautern.

Aul3er diesen grundlegenden Themen sindhdie folgenden konkreten Themen
sehr relevant fur die Behandlung dieser Arbeit. Das erste betrifft das alhgemei
natlrliche Verlangen der Menschheit nach dem Opfer. Diese Thematik wird im
Zusammenhang mit dem neutestamentlichen Opferverstandnis, d.h. mit dem Opfer
Christi behandelt. Das nachste Thema ist das Opferverstandnis in der Eucharistie.
Dieses wird mit dentraditionellen Opferritus der Tetunesen, dddakserakund dem
dazu gehdrenden Opfermahl verglichen und erortert. Genauso wichtig fur diese Arbeit
ist die Frage, ob Gott Opfer von den Menschen verlangt. Als nachstes relevantes Thema
wird die Bedeutung deBlutes Christi fur die Erlosung der Menschen und fur den neuen
und ewigen Bund diskutiert. Diese wird mit dem Blutvergiel3en aus dem traditionellen
Opferritus verglichen und detailliert analysiert. AuRerdem werden die folgenden
Themen intensiver in ihrd8eziehung mit dem traditionellen Opferverstandnis beurteilt:
Das richtige Opferverstandnis fur die Christen, das Gott geféllige Opfer, die
Selbsthingabe Jesu, der Mahlcharakter der Eucharistie und das eucharistische
Opferverstandnis. Alle diese Themeerden ausfuhrlicher im Lichte des traditionellen
Opferverstandnisses der Tetunesen diskutied dererErgebnissespaterausgewertet
und praserert.
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KAPITEL 2.

HAKSERAK: DER OPFERRITUS DES TETUNSTAMMES M
RAHMEN DER TIMORESISCHEN GLAUBENSTR ADITION UND
IM HINBLICK AUF DIE ROLLE DES OPFERS AUF DEN
OSTLICHEN KLEINEN SUNDAINSELN, INDONESIEN

2.0.Einfuhrung

Nach der Darstellunder theoretischen Grundlage des allgemeinen und des christlichen
Opfas folgt nun die Behandlung von Hakserak, daaditionellen Opferritus der
Tetunesenn Timor. Da diesesweit verbreiteteund praktizierte Opferritual eigentlich

der Uberlieferten timoresischen Glaubenstraditaogehdt, ist es von Bedeutung,
diesenRitus indemselberRahmen, also in der alten timesischen Glaubenstradition

zu behandeln. Dafiir wird hier zunachst ein Uberblick tbeTdtunEthnie als Teil der
Timoresen bzw. der Volker des Kleinen Sundainseln samt {Blaubenstradition
prasentiertim Anschlussdaran wird die Rolle des traditiellen Opferritus im grof3eren
Rahmenbei den Christen in den 6stlichen Kleinen Sundainseln dargestellt. Diese
Darstellung méchte bestatigen, dass das traditionelle Opfer bzw. Opferritual immer
noch eine wichtige Rolle im alltaglichen Leben der Christetieser Gegend sgt und
Probleme sowie Fragen und Kiritik in der christlichen Glaubenspraxis und in der
pastoralen Arbeit versursactium Schluss wird das Hauptthema dieses Kapitels

behandelt: Der Opferritus der Tetunesen, Hakserak.

2.1. Die Timoresen und dieTetunesenauf den Kleinen Sundainseiln,
Indonesien

Die folgendeDarstellunguber Timor bzw. die Timoresen und ihre Geschichidt

darauf hindie jetzige Auseinandersetzung zwischen demitionellen Opferunddem

katholischen Glaubewon den religios- geschichtlichen Hintergriinden der Timoresen

her zu versteherba die Tetunesen sowie alleimoresen ein Teil der Bevolkerung auf

den Kleinen Sundainseln sind und ihre Kultur und Religiositdt im Zusammenhang mit



derumliegenden Inseln stehewerden hier didetunesen und di€imoresen in ihrer
Bertuhrung mit der Bevolkerung dfeinen Sundaiselnbehandelt.

2.1.1. DieTimoresen auf den Kleinen Sundainseln, Indonesien

Die Inselkette von Bali bis Timor wurde damals in der Kolonialzeieudem Namen
Kleine Sundainselnbekannt. Heute werden sie diidosnhseh, auf Indonesisch
Kepulauan Nusa Tenggargenannt Zu diesem Gebiet gehdren Inseln wiali,
Lombok, Sumbawa, Flores, Sumba, Alor, Lembata, Adonara, Sabu, Rote,uhitnor
noch vieleandere klaie Inseln. Die Bevdlkerunggalis gehért, wie auch die von
Lombok und Sumbawahauptséchlich zuMalaiischenVolksgruppe. In Bali bilden die
Hindus die Mehrheit, in Lombok und Sumbawa die Muslime. Auf den &stlichen
Kleinen Sundainseln (Nusa Tegaya Timur) leben Menschen verschiedener Herkunft.
Die meisten stammen entweder aus dwlaiischen(Melayu) odermelanesischen
Volksgruppe oder sind eine Mischung der beiden. Die Mehrheit der Bevolkerung auf
den 6stlichen Kleinen Sundainseln gehort deisdichen Religion an.

Timor ist die grof3te Insel der Kleinen Sundainsejeteilt in dasindonesische
Timor (Westtimor) und in derunabhéngigen StadDsttimor oder Timor Leste Im
Grunde genommen istimoreseeine Bezeichnung flir Menschen, die von tesel
Timor kommen bzw. auf Timor wohnen. Die verschiedenen Ethniemder
Volksgruppen auf Timor sind meistens durch ihre unterschiedlichen Sprachen
gekennzeichnetderman J.SeranM.A,, ein Soziologe aus Westtimairiickt diese
Realitat so ausfiFrom he ethneinguistic aspect, the Timopeople are speakers of
diverse &nguages, from the viewpoint of their cultural structure, traditions and their
social structure, a great deal similarity may be found between these ethnic @foups.
Oder wie erMendez Coea, einen portugiesischen Autor, zitiert, wird Timor als die
Ruine des Turmes von Babel bezeichnet:

fion account of the diversity of the human types in it, Mendez Correa characterizes the area
as a melting pot where many ethnic groups merge into onbean&ecause of the diversity

of the languages, the area, according to Mendez Correa, is just like the ruins of the Tower of
Babel.?*®

Rein sprachlich gesehetleben in Timor verschiedene Ethnien, aber kulturell und
soziologisch gesehen gibt es viele Abhkeiten bei den verschiedenen Ethnien in
Timor. Das istdasErgebnis der Begegnung udds gegenseitigen Einflussesiter den

verschiedenen Volgruppen, die nach Timor kamen und dort seit langerer Zeit

224 5eRAN, Ema Tetunl3.
222Ephd.,13f.
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nebeneinander oder sogaiteinander auengem Raunzusammenleben. Auf diesem
Hintergrund werden in dieser Arbeit ATi mor
verschiedenen Ethnien, die in Timor leben, verwendet und verstanden.

Die zwei gro3ten Volksgruppen auf Timor sind diawaneser{Atoin Meto) in
Westtimor und di€letunese (Ema Tetun) in West und Osttimor. Dazu kommen noch
viele kleine Volksgruppen wiklelongin Westtimor,Kemakund Bunak/Maraesowohl
in West als auch Osttimoand Kairui, Naueti, Galoli, Baikenu, Idate, Mambai,
Makasae, Fatalku, Tokodedan Osttimor.Zu den Timoresen z&hlt auch die kleine
Volksgruppe chinesischer und portugiesischer Herkunft oder deren Mischung mit den
TimoresenDie Einheitssprache in Westtimor ist Indonesisch. Im Osttimor hat sich im
Laufe der Zeit die Spr&e der Tetuneser étun) durchgesetzt. Seit langeésh sie auch
die Umgangssprache in Osttimor. Tetun wird auch in indonesischem Timor von den

Belunesen gesprochen.

2.1.2. Ein kurzer Einblick in die Geschichte Timors

Die Geschichte Timors vor dem 14h.Jst wenig bekannt. Da sie nur mindlich
uberliefert ist, ist sie auch schwer zu rekonstruieren. Der Anthropologe und Historiker
Timors, Dr. Gregor Neonbasu versuchte die mundlichen Uberlieferungen der
Geschichte Timors zu sammeln und beschrieb sienemeiBuct??® Er bezeichnet, wie

die vielen miindlichen Uberlieferungen im Westen und Osten Timors besagen, das
Gebiet um den heiligen Berg der Tetuneskakaan als einen Ausgangsorter
Geschichte Timor&’ Hier wurde das erste Reich der Tirasen gegriinde¥on hier

aus breiteten sich die Vorfahren Timors auf die anderen Gelgiesaind teilten die

Insel unter sich. Die Bevolkerung, die jetzt um den heiligen Bakgqanherum wohnt,
kennt allerdings zwei Geschichten tGber den Anfang der Besiedlung Timoexsiast

eine mystische Erzahlung, die dlaru Mond?® bekannt istSie besagt, dass die erste

Vorfahrin Timors vom Allméchtigen (Gott) auf den Gipfel vhakaanherabgesetzt

226 NEONBASU, Grogor(Hg.), Kebudayaan: Sebuah Agenda dalam Bingkai Pulau Timor dan Sekitarnya,
Jakarta 2002.

22T NEONBASU, Kebudayaan, -22.

28 Tyru Monuheif® auf Deutsch: Hinunter tropféiallen. Einer Uberlieferungach hat Gott den ersten
Menschen in Timor auf adeGipfel des heiligen Berges Lakaan von Himmel heruntergesetzt. Dieser erste
Mensch heil3t.aka Loro Kmesak Kfau Funan Kmesakder einzige Schein der Sonnalie einzige
Blume vonKfau, Kfau ist ein Baumart)Dazu gibt es in Belu noakineandere VersionTubu Lake Rai

Moris Lake Rajidas besagt, dass die ersten Timoresen von der Erde herausgewachsen sind. Die beiden
Geschichta wurden wn mehreren Sthmen verwendet, um zu zeigen, dass ihre Vorfahren diener
waren, die das Land bewohnten, bovor Bagla- Dina-Gruppe (die Einwanderer aus dem Ubersae)
Timor gelandet sind.
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wurde. Sie vermehrte sich, ihre Nachkommen heirateten zunachst untereinander und
schlosserdanndie Ehemit Mannern, die von Ubersee gekommen wakémn diesen
stammten die Vorfahren Timors. Diese mystische Geschichte mdchte eigentlich nur
ausdriucken, dass die Timoresen gottlicher Abstammung sind. Die zweite Geschichte ist
als Bada- Dina bekannt und besagt, dass die ersten Vorfahren Timors ébdvieer
kamen. Da Timor damalsra@fiteils von Meer bedeckt war, landeten sie auf dem
einzigen trockenen Boden am Gipfel vom heiligen Béakaan Von hier aus
verbreiteten sie sich zunachstf @ndere Gipfel wie dieMutis in Westtimor und die
Ramelaun Osttimor, dann im ganzen Timor.

In der Zeit der Ankunft der chinesischen uspukterder europaischen Seefahrer
existierten aufTimor viele kleine ReicheNeonbasumeint, dass die vielen Reiche
Timors in dieser Zeigeeintunter der Leitung des Zentralreiches in der Gegend um den
heiligen BergLakaanlebten Neonbaswnennt dieses Reichkesnaf?® Die mindliche
Tradition der Tetunesen um den heiligen Bérgkaan nennt es das Reich von
Manuaman La#an.?*° Das duftende Hol£endana(Santalum album/sandalwoodar
der wertvollste Reichtum TimarsDazu kamen auch Wachs und Honig. Dieser
Reichtum war Segeund Fluch zugleich fur Timor. Auf den Spuren der chinesischen
Handelsschiffe kamen die européaiscl@refahreins Land Die Portugiesen landeten
zum ersterMal auf Timor im Jahr 1512 unter der Fihrung des Seefal#etsnio de
Abreu Die erste Umsegelung der Erde durféarnando de Magallanesind Juan
Sebastian de Elcan(l5191522) erreichte Timor am62 Januar 1522*' Bald darauf
grundeten die Portugiesen ihre FestanfTimor (1526/1527)Nach ihrerVertreibung
von den Molukkerinseln erobertesie Timor*®?, undum ihre Herrschaft zuerbessern,
teilten sie die Insel in zwei Provinze@erviaoim Westenund Belu im Oster?

Allerdings funktionierte die Herrschaft der Portugiesen nicht optimaterall

29 ygl. NEONBASU, Kebudayaan, -16. Er zitiert eigentlichdas Schreiben vétedati Sonbaider eine
Forschung Uber die ersten Regcin Timor machte und in einem Manuskript niederschrieb. KighAT!
SoNBAI, B., Menggali Masa Lampau Timor di sekitar Lakaan, (MS) Wedomu 1991.

230 Manuaman LakaameiRt in der Tetun Sprache: der Hahn von Berg Lakaan, der Hahn steht fiir den
mutigen Herrrund gilt als Symbol fur die Herrscher dieses Reiches. Dieses Reich wurde damals auch als
Fehalaranbezeichnetund wird nunFialaran genannt.

1K OELLIKER, Oskar, Die erste Umsegelung der Erde durch Fernando de MagallanesnSeébastian

del Cano 1519522 [Reprint der Origial Ausgabe v. 1908], Leipzig 0.213-214.

232 NEONBASU, GregorNAISABAN, LadislausTNANO, Nikolaus, Sejarah Gereja Katolik Pulau Timor dan
Sekitanya: Tahun 155&013, Jakart2013, 58.

23 DEMORAIS, A.F., Subsidios para a historia @imor, Bastora Rangel 1934, 226.
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rebellierten die kleinen ReicliEmors gegen die fremde Herhsaft*** 1653 eroberten

die Hollander unter der Fuhrung der Ostindischen Handelscomgaie (VOC:
Vereenigde Oostindische Compagni®upang in Westtimor. Nch und nach
verdrangten sie mit Hilfe der Eireimischen die Portugiesen in d@stender Insel.

Nach mehreren Auseinandersetzungen underhandlungen zwischen der
niederlandischen und pagesischen Regierungvurde die Insel irden hollandischen
(West) undportugiesischen(Ost) Teil von Timor geteilt. Nach dem zweiten Weltkrieg,

im August 1945 schloss sich Westtimor dem neuen unabhangigen Staat Indonesien an,
Osttimor blieb eine Uberseeprovinz Papis. 1975 als Portugal Osttimowerliess,
erklarten mehrere Parteien Osttimors die Unabhangigkeit. Aber bald darauf wurde das
kleine Land von Indonesien annektiert. Die indonesische Besetzung Osttimors dauerte
bis zur Volksabstimmung im Jahr 1999, in dath die Osttimoresen von Indonesien

trennten und den neuen Staat Demokratische Republik Osttimor grindeten.

2.1.3.Tetun: Ein Stamm unter den Timoresen

Der Begriff Tetun bezeichnet die Volksgruppe Tetyema Tetun Tetunese)) die
sowdl in Westtimor (Indonesien)als auch in vielen Teilen der demokratischen
Republik Timor Leste leben. Digetunesergehdren zur malaiischenVolksgruppe
(Proto und DeutereMelayu). Als ihre Vorfahren in Timor ankamen, mussten sie gegen
die Einheimischen Timors, die Melus®®® kampfen, um Land fir sich zu gewinnen.
Nach der Niederlage develus nahmen die Tetunesen das LandBesitz und viele
vemischten sich und lebten mit deMelus zusammen Daher sind die meisten
Tetunesen eigentlich eine Mischung von Menschemvelanesische und malaiischer
(Melayu) Herkunft, wobei die letztere dominant ist. In Westtimor (Indonesien) heif3t
das Gebiet, in dem die Tetunesen wohrigiy Daher werden sie auch @glunese
genannt. 2015 trennte sich das sudliche Gebiet vom DiBiktund bildete den neuen
Distrikt Malaka Nun nennen sie sichlalakasoder Malakanese, um sich gegenuber
den NordTetunesen oder Belunesen abzugrenzen. Friher waren sie auSlidals
Belunese bekannt. Die Spracheder Tetunese heildt lia Tetun und gehortzur

Malaiisch-polynesischersprachfamilie. InWesttimor (Indonesien) wird diese Sprache

234 HAGERDAL, Hans, Rebelions or factionalism? Timorese forms of resistance in early colonial context,
16501769, in:ArRPS B. (Ed.), Bijdragen tot de taal.and en Volkenkunde 163.1, 200ZKITLV: Jurnal

of The Humanities and Social Sciences of Southeast Asia and Oceania), 1I20@"d1516.

235 Meluswar die erste Volksgippe, die in Mitteltimor wohnte ungon den Tetunesen vertrieben wurde.
Das WortMelus stammt wahrscheinlich aus de@richischenmelas(schwarz)- und diese Volkgruppe
gehorte wahrscheinlich zanelanesischen Volksgruppeler zu der, die von Melanesien kam.
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oft alsTetun Terikbezeichnet und besteht aus zwei Dialekten, namlietun Fohgdie
in den Bergen und im Norden gesprochen wird, Tietin Fehandie in der Sudelm=
gesprochen wird. Aul3erdem gibt es im Sudosten TimorOdemetunDialekt Tetun
Wekeke Sonst wird m ganz Osttimor TetunPortu oda TetunAgora als
Umgangsparche verwendet. Dieser Dialekt ist in der Kolonialzeit entstanden und
besteht aus der Mischgivon Tetun und der portugiesischen Sprache.

Das WortTetunstammt aus der TetdBprache (lia Tetun) und seine Bedeutung
ist, wie der Anthropolog&eran erklart:

fiThe word tetun derives from the base word tetu, which means to weigh or balance (noun).

The sufix-n means acharcteristic ofo. Therefore the
deliberating on a matter at hand. Ema Tetun therefore, means people who possess the basic
characteristic of deliberateness, considering every thing and giving ptmiptynciples of

balance and justice in dealing with all kinds of affairs in social life, problems like land

tenure conflicts, right to cleamealth wealth, thievery, adultery, quarrels, &tE.

Dazu meint Tetuns Historikedohannes P.Asg dass Tetu (wiegen/uberlegen,
Balance/Harmonie halten) die Grundphilosophie der Tetunése Es istfir die
Tetunesendberswichtig gerechte Entscheidungen zu treffen, danach zu handeln und in
der Harmonie mit der Gottheit, den Ahnen, der Natur und Mitmenschen en’¥éb
Heutzutage gehdren fast alle Tetunesen der katholischen Religion an. Aber im
alltaglichen Leben praktizieren sie noch immer die traditionellen Rituale ihrer alten

Religion, deren wichtigtes Element das OpferritudikserakoderSeraist.

2.2. DieGlaubenstradition der Timoresen

Mit der timoresischen Glaubenstradition ist hier die &eligiositdt Timors gemeint.
Ihre allgemeinen Ausdriicksind unter anderen der religiose Grundgedanke Uber das
Sakrale und deGlaube an das Hochste WesBiesebeiden Aspektdinden sich in der
alten Relgiositat aller Stamme auf Timoaher ist hier die Rede von der alten
Religiositat Timors. In diesem Teiheiner Ausfihrungerwerden diese behandelt.
Natdrlich ist der Opfergedanke ein wichtiger Aspekt in deigreditat Timors. Aber

dieses Thema wird ausfiihrlich im nachsten Teil behandelt.

2% SERAN, Ema Tetun, 17.
#7vgl. Asa, Johannes PKerajaan Fehalaran: Landasan, Struktur @iggsi dan Sistim Pemerintahan,
(MS) Atambual990, 57.
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2.2.1.Der Grundgedanke Uber das Heilige

Die ReligiositatTimors wie auchdie der vielen Volker auf den Kleinen Sundainseln ist
durch das dualistische Denken Uldes Heilige und das Profanegepragt. Das Heilige
ist das Wesentliche, das Fundament und Ziel des Lebens der Menschen. Diese
Uberzeugung der Timoresen entspricht der TheorieBl@ue iber Azwei Arten des
In-derWelt-Seins, zwei exisitenzielle Situationenie dder Mensch im Lauf seiner
Geschichte ausgebildet H&E® Timors AnthropologeNeonbasu bezeichnet die
Uberlegungen uber das Sakratenditio sine qua norfiir das Leben und Handeln der
Timoresen. Das Heilige gilt als Zentrum des Lebens der MenscheNatlar und des
Universums. Es kontrolliert die Menschen ubelebt die Natur. Es gibt allem
Geschehen Sinn, ohne es gibt es kein Profanes. Aus diesem Grundgedanken orientieren
sich Leben ud Handeln der Timoresen an eingentralen Ort, wo das Sakrale wohnt
sich offenbart oder an dem die Menschen in Kontakt mit ihm treten kdnnen. Jeder Clan
oder Stamm kennt und verehrt diesen zentralen Ort als ihr Heilfgtun.kann eine
Wassergelle, ein Teich, ein Ahnenhaus oden Berg seinund dazu gehért auch ein
heiliger Gegenstand wie Stein, Statue oder Baum. Wie bei vielen traditionellen
Gesellschaften haben die Timoresen die Neigung, immer im Kontakt mitHedigen
zu bekiben Aoder sehr nahe bei geheiligten Gegenstanden zu f#ffdbie Timoresen
betreten disen Ort oder ndhern sich diesem mit grof3em Respekt. Er wird gepfidgt
dort werden regelmafig die traditionellen Rituale, vor allem das Opferatugeghalten.
Neonbasubeschreibt das Heilige als substanziellen Aspekt des Lebens fir die
Timoresen, a etwas Ubernaturlichesvobei die Menschen es nicht genau beschreiben
und ansprechen kénnen. Um es zu erklaren und zu tberliefern, werden die symbolische
Sprache und eine vergleichende Beschreibung, oft nur im Zusammenhang mit einem
Mythos verwendef*" Fir die Timoresen als eine agrarische Gesellschaft steht das
Heilige immerin enger Verbindung mit der Natuzw. denNaturereignissen, mit den
Geistern und Ahnen. Sie kdnnemig in der theologischen Spraglads Mittel oder Ort
der Offenbarung des Heiligdrezeichnet werderOder im Sinne voiicliade zeigt sich

238 ELIADE, Mircea, das Heilige und das Paok. Vom Wesen des Religitseméis aus dem Franzv.
Eva MOLDENHAUER), Fraknfurt am Main’2007, 16-18. Ein Beispiel vomdualistische Denkenim
timoresischen Kontext: VgBoy, Valens, Pemikiran Duddiis - Kosmis Masyarakat Biboki Dawan, in:
PietMANEHAT/GregorNEONBASU (Ed.), Agenda Budaya Pulau Timor 1, Timor 1999553

239 vgl. NEONBASU, Sejarah, 231Dazu Vgl. MANEHAT, Piet, Pandangan Orang Timor Terhadap Alam
Sekitar, in: PieMANEHAT/GregorNEONBASU, Agenda Budaya Pulau Timor 1, Timor 1999,-38.

2401 |ADE, Das Heilige15.

241y/gl. NEONBASU, Sejarah232.

67



den Menscheiin ihnen das Heilige, durch sie manifestiert sich das Heiffgelm in
Kontakt mit dem Sakralen zu kommen, brauchen Menschen die religiésen Rituale, die
immer mit eirem Opferritus verbureh sind Ein Ritual hat in diesem Zusammenhang

die Funktion eines Mittels, durch das die Menschen ihre Abhangigkeit vom Sakralen
ausdrucken, die Harmonie mit ihm aufrechterhalten beziehungsweise wiederherstellen
und die Schwierigkeiten odétrobleme ihred.ebens zu bewaltigen versuchérabei
spielen in der traditionellen timoresischen Gesellschaft die Ahnen und Geister eine
wichtige Rolle. Dartuber wirdausgehend vom alten Glauben des Tetunstammes, im

dritten Teil dieses Kapitels n&her gesprochen.

2.2.2 Der Glaube an das Hochste W&en in Timor

Der wichtigste Aspekt der Religiositat der Timoresen im Zusammenhang mit dem
Sakralen is der Glaube an das Hochste Wesder tGberall in den Traditionen aller
Stamme in Timor zu finden ist/or der Ankunft des Qfistentums in Timor glaubten

die Timoresen an ein Hochstes Wesen (eine Gottheit), das ursprimglitieiseinen
Eigenschaftemngesprochennd erst unter dem Einfluss des Christentums mit Namen
benannt wurde Diesa alten Glauben dricken die Timoresenni verschiedenen
traditionellen Ritualen aus, die teilweise bis heute Uberliefert und praktiziert werden.
Meisters verbinden sie den Glauben an das Hochste Weséndem Glauben an
Geisterund Ahnen. UntedemEinfluss des Christentums rdidas Hochste \@&n mit
Namen benannt. Die Tetunesen nennenihrenGott Nai Maromak(der lichtgebende
Herr, der Herr des Lichtes), dizawanesenUis Neng*® (Herr und Macher des Tages
oder des Lichtés In der alten Zeit nannte d&taraestamrmihren Gottpan gomo muq
gomo (der Schopfer des Himmels und der Erdegutzutage wird eHot Esen oder Hot
Gol/Hot Gomo(der Herr Uber die Sonne) genannt. Detalukustammin Lospalos
(Osttimor) nennt ihnOcawaUruwacu (auf Tetun:Nai Loro - Nai Fulan der Herr der
Sonne und de& Mondes). Mit ahnlichen NamenUruwatu) benennt ihn der
Makasaistamm In Manatuto (Galolen Pesisir) wd Gott Amudeusgenannt. Dieser
Name stammt aus dem Portugiesischen und bedeutet GottMBebaestamin

Osttimor nennt ihr Hochstes Wesdéxu-Tata- Ubu-Tun Das bedeutetMein erhabene

242\/gl. ELIADE, Das Heilige, 14.
2 Eine genauere Beschreibung (ibeis Nenosiehe:NEONBASU, Gregor, We Seek our Roots: Oral
Traditionin Biboki, West Timor (= Studia Instituti Anthropos Vol. 53), Sankt Augustin 2011, 227f.
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Herr - der Erste /AtesteUrsprung. Beim Kemakstamnwird Gott Nai Lelo-Nai Hitu

genanntdas bedeuteter Herr der Sonne und der Sterne oder der Herr des Lichtes

2.3. Der alte Glaube der Tetunesen

Die Angaben zum #&n Glauben des Tetunstammes sind meisten nur in mundlichen
Uberlieferungen Uber die Herkunft der Ahnen, diesdBaffung der Welt, die
Heldergeschichte bzw. in den Mythen und Legenden erhalten. Die schriftlichen Belege
dafir verdanken die Tetunesen dethriblogen und Missionar B.A. Vroklage, der eine
Feldforschung bei den Tetunesen in Belu (Westtimor) durchgefiiti* heid dem
Anthropologen aus England, Prof. David Hicks, der Forschung bei den Tetunesen in
Osttimor betrieben h&f> Zusammenfassend beintel die alte einheimische
Glaubenstradition der Tetunesen den Glauben an eine héchste Gottheit (Ho6chstes
Wesen), an die Existenz der Geister und an ein Weiterleben nach dem Tod. Damit
verbunden ist die Tradition der Ahnenverehrung. Dieser Glaube wurdeenn d
vorchristlichen Zeit hauptsachlich im Opferritual (sera/hakserak/tunu/laku) und in der

traditionellen Lehre (adat) zum Ausdruck gebracht.

2.3.1. Der Glaube an das Hochste Wesen

Die Timoresen verstehen ihr hochstes Wesen ahnlich wie das, was der
Religionswissenschaftlew. Schmidbeschreibt: Es ist ein Wesen, das das Leben der
Menschen halt und ihr Schicksal bestimmt, es ist der Schopéerlahge und Geber

aller sozi¢en, sittlichen und religiosen Vorschriftéff. Wie bereits schon erwahnt
wurdedas Hochste Wesen in der vorchristlichen Zeit bei allen Stammen in Timor und
auf den Kleinen Sundainseln nicht mit Namen angerufen sondern nur bei seinen
Eigenschaften angesprochen. Die Tetunesen sprachen damals ihren G als
Luliwaik - Nai Manaswik, den Allerheiligsten und den Allméchtigen Hean. Zu
diesem Begriff werden immer seine erganzenden Eigenschaften zugedligten ba

iha as ba, fitun fohon baf ul an f ohon ba;bil6oil osiDer dhaan d aa
oben in der Hohe wohntjber den Sternen und dem Mond thront, unerreichbar mit

ausgestreckten Handen und FUR&w® die Tetunesen immer zwei Ausdricke oder

244\/ROKLAGE, B.A.G., EthnographigLeiden 1952.

245 Hicks, David, Tetun Ghost and Kin, Mayfiel#i976.

4% \gl. VORBICHLER, Anton, Das Ofer. Auf den uns heute nochreichbaren &ltetsten Stufen der
Menschheitsgeschicht®6dling 1956, 30f.

69



Doppelbegriffe fur das Hochste Wesen verwenden, konnten die Fremden der Meinung
sein, die Tetunesen wiirden an zwei Gotthegleiber?*’ Diese Gewohnheit gehorte
aber eigentlich zu ihrer Spreghise In der feierlichen oder abgehobenen Sprache
verwendeten sie immer zwei verschiedne Namen oder Begriffe flr eine Person oder
einen Gegenstandje aber stets dasgjche ausagen. Sont ist meiner Meinung nach

die Behauptung, die Tetunese glaubten an eine Doppelgottheit (weibliche und
mannliche) falsch. DeFeturrEthnologe Vroklagstellte fest:

"Ganz Belu weil3 namlich genau, dass es nur einen emZiggromak gibt. Es ishber
durchais moglich, das man urspringlich zwei hohere \Wesannahm: den weiblichen
Mond und die mannliche Sonne mit ihren Kindern (wianche Mythen angeben), die
Sterneoder Menscher?®®

Dazu brachte er den Vergleich mit der Bedeutdeg) Namens Gottés Flores

An Mittel- und Ostflores werden die Namen von Sonne und Mond in der Bedeutung Gottes
zu einem Worte zusammengefigt: Lerawulan. Personlich halte ich es fir sehr
wahrscheinlich, dass man mit dem Doppeltitel friiher zwei Wesen meinte, die urspriinglich
mit dem Mond und der Sonne identifiziert wurdéf.

Diese Behauptung aufgrd des Vergleices halte ich fur falschLaut der alten
Uberlieferungen des Namen des Hochsten Wesens der Tetunesen konnen seine
Eigenschaften wie folgend zusammengefasst werden: Esimspersonliches Wesen,
das wie auclroklageformulierte, nicht mit Sonne oder Mond identifiziert 33 Es ist
einzig in der Heiligkeit llai Luliwaik der Allerheiligste) und in der MachiNi
Manasvaik: Der Allmachtigste), es ist Ursprung und Schoptis knetet und formt
(auf Tetun heil3tmak nahu mak namata, mak kumu hahilabuti hahilag. Als Person
kann es gut und bése sein, kann belohnen, bestrafen und sich versshnei'lassen.

Far den Ort, wo das Hochste Wesen sich befindet, haben dieeSetukeine
genauen Angaben. Es wird nur gesagt, dasha&deten ba iha as ba, fitun fohon ba
fulan fohon bakean hitu ba kbatak hitu ba, hitu leten bahitu as ba, dasla oben in
der Hohe wohnt, Gber den Sternen und dem Mond thestiefindetsich oben in der
siebten Weltsicht hoch oben im siebten Himm@lrotz des Glaubens an eine Gottheit
achteten die Tetusenin der alten Zeit wenig auf Gott. Es wurde damals behauptet,
dass er weit weg von den Menschen wohnt und nicht als direkter Ridbate
alltaglichen Vergehen der Menschen auftritt. Daher kimmert er sich wenig um die

Menschen. Er wurde schon in den traditionellen Gebeten angesprochen. Aber aus

247\/gl. VROKLAGE, Ethnographie, Bd.2., 156.
248
Ebd.
9 Epd.
Z0EQq.
#lygl. ebd.,158.
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Ehrfurcht vor ihm wollte man ihn lieber vermeiden und nur in den ernsten Notfallen
anrufen” Di ese alte Erfahrung der Tetunesen
Gotteserfahrung der allgemeinen traditionellen Kulturen. Sie haben die Uberzeugung,
dass sich das Hichste Wessen (Gott oder der Allmachtige, der Allwissende, der
Allerheilgste) nah der Erschafung in den fernen Himnmiriickzieht Die anderm
gottlichen Wesen wie Geister und mystische Ahneilbernehmen seinen Platz oder
seine Rolle unter den MenschHen.

In der damaligen Zeit wussten die Tetunesen wenig vom difesesn Gott Se
beschéftigten sich fast nicht mit ihm und machten sich kaum Gedanken Uber ihn. Auch
hieR es:"die Ahnen haben uns keine Angaben hinterla§seder: ANiemand hat Gott
je gesehen, auch im Traum nicht. Er kommt niemals zu den Menschen, obwohl er viele
SKaven haff>* Durch den Einfluss deMissionare wurde das Héchste ¥éa der
Tetunesen mitNai Maromak angesprochen. Dieser Begriff aus der Tetunsprache
bedeutet:Der Herr, dererleuchtet oder der lichtgebende Herr. Dieser Begriff wird
heute als Name fur Gan der Tetunsprache benutzt. Aber in den traditionellen Gebeten
ist dieser Name kaum zu hoéren. Eine Idee oder einen Glauben an den Sohn Gottes hat es
im alten Glauben nicht gegeben. Aber manchmal hére ich in den traditionellen Gebeten
den folgenden Begf: Nai Lakaan Oan Nai Roman OajdasKind der Flame und des
Lichtes.Manche gebrauchen diese Worte fir Herrn Jesus, den Sohn Gottes. Aber es
herrschte Zweifel, ob diese Worte urspringlichemarder erst durch den Einfluss des

Christentums entstandemd.

2.3.2. Der Glaube an die Existenz der Geister

Ein wichtiges Element des traditionellen Glaubens Timors, das bis heute bei den
Tetunesen noch sehr lebendig ist, ist der Glaube an die Existenz der Geister. Die Geister
sind zwar héhere Wessen, abarht Nai Maromakoder Gottgleich. Sie sind nur Boten
Gottes oder auch Reprasentation von Gott auf Erden, die mehr mit Menschen zu
haben, als Gottelbst. Das TetulVort Rai Nainheif3t wortlich irs Deutschdibersetzt
Herr/Wé&chter/Besitzer der Erdes kst eigentlich das allgemeine Wort fur die Geister.

Die Tetunesen glauben, dass die Wéalder und Baume, die Berge, Steine, Wasserquellen

und Teiche einen eigenen Herrn beziehungsweise Wachter haben, und zwar einen Geist.

#2y/gl. ebd.,162.
#3v/gl. ELIADE, das Heilige, 108f.
#4\/gl. VROKLAGE, Ethnographie, B@., 158.
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So sprechen sie Ubdfoho Nain (Geaster der Opferberge)We Nan (Geister des
Wasserkler Quelle/der MeereFatu Nain (Geister der Steine)}ii Nain (Geister der
Baume) hare nain(Geister des Reises) und sogar %eew Nain(Geister der Karbau).

Es gibt auch bose Geister. Aber die stem Geister sind eigentlich gut zu den
Menscherf>° Sie kénnen im Traum den Menschen, an denen sie Gefallen gefunden
haben, erscheinen, aber dies geshighimer in der Gestalt einer bekannten Person. Im
konkreten Leben kénnen sden Menschen auch als iange, Aal, Affe, Krokodil,
Echse und so weiter erscheirféhDie Menschen kénnen mit den Geistern einen Pakt
oder Freundschaft schliel3en (halo belu ho Rai Nain), um durch ihre Hilfe die mystisch
magischen Kréfte zu empfangen oder Erfolg im Leben zu h&bewerlangen dann als
Gegenleistung fur ihre Hilfe die Darbringung eines Opfers. Wenn das Opfer von den
Menschen nicht gebracht wird, werden sie bdse hestrafendie Menschen mit
Krankheit, Misserfolg oder sog@inem Todesfall. Aul3erdem hort man ofhter den
Tetunesen Erzahlungen tber Ehen zwischen Geistern und Menschen. In diesem Fall
verwandelt sich der Geist in einen tlichtigen Mann, weil er eine Frau gern hat oder in
ein hilbsches Madchen, weil der Geist einen Mann begéhtenn diese Beziehung
awch von Menschen gewollt ist, kdbnnen daraus auch Kinder geboren werden, die
meistens behindert sind. Die Eltern hingegen werden sehr erfolgreich. Wenn der
Mensch sich dieser Beziehung als Betrug der Geister bewusst wird, koanteA&mgst
verriickt oder gistekrank werderf® Die Menschen kénnen auch von den Geistern
bestraft werden, wenn sie den Wohnort der Geister zerstoren. Das kann zum Beispiel
passieren wenn Baume in den heiligen Orten ohne ein Opferritual gefallt werden, eine
heilige Wasserquelleezxstért oder ein Heiligtum des Clans ohne Erlaubnis betreten

wird. Durch ein Opferritual konnen die Geister dann wieder besanftigt werden.

2.3.3. Der Glaube an ein Weiterleben nach dem Tod

Der Glaube an die Existenz der Seele ist ein wichtiger Teil Ity &laubenstradition
der Tetunesen in Timor. Die Seele heifdtler Tetunsprachdémalar. Kmalar stirbt nie.
Wenn ein Mensch stirbt, lebt seine Seele weiter und wird spatéaebian die
Seele der Totergenannt und sie gehdrt zu den Ahnen (auliebei), die von den

Lebendenverehrt werden. In dealten Uberzeugungen der Tetunese bringt der Tod

#5vqgl. ebd, 170.

#%6y/gl. BURU, Anak Lakaan95.

%7\/gl. VROKLAGE, Ethnographie, Bd.2., 171.
#8y/gl. BURU, Anak Lakaan, 96.
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keine Scheidung, sondern nur eine Veradnderung, namlich dass die Verstorbenen auf
einmal viel machtiger werden. Als Ahnen konnen sie nun mehr erkennedained
werden sie von den Lebenden gleichzeitigt gefiirchtet und véréhrt.

Auf das christliche Angebot des ewigen Lebens im Himmel soll einmal der
Nordtetun GroRh&uptlinlyai BotSera Lorokden Missionaren geantwortet hab@ir
kennen den Himmel nichWenn wir sterben, wird unsere Seele in den Palast der
seligen Ahnen auf dem Gipfel des heiligen Be#lgakaard gehen und dort wohnen.
Wenn wir viel Boses im Leben gemacht haben, wird unsere SeeléSanlondgehen
und dort zusammen mit Wildschweinen odtirschen weiterlebef®® Vor allem bei
der alteren Generation der Tetunesen in Belu ist folgender Spruch beka@htakaan,
letek Leimeri, tun Samonwenn man stirbt, wirdlie Seele entweder auf den heiligen
Berg Lakaan aufsteigen oder auf den Beidgeimeri wandern oder nactsamonu
hinabsteigen. Dieser Spruch ist ein sprachlicher Ausdruck fur den Glauben der
Tetunesen an das Weiterleben der Seele und ihre Aufenthaltsorte. Die Tetunesen, die
um den Berg Lakaan wohnen, hielten damals den heiligen Bakgan fir den
Aufenthaltsort der Seele, alsna metan ri meagrder Palast derAhnen.Die Seelen der
bosen Menschen werden aber in der Ebene Samonu(Osttimor) wohen. Dort
verwandeln sie sich i@wildschweire oder Hirsclen Sie werden leiden und keine Ruhe
finden, weil sie immer von Menschen gejagt werden. Der Bsagigneri (auch in
Osttimor) ist wie eine Art der Fegefeuer fur die Seele. Die armen Seelen werden hier
Tag fur Tag in einer ddmmerlichen Situation zwischen Licht und Dunkle wandern. Die
Tetunesen n anderen Gegenden in Beluds verl ege
aufeinenanderen Ort wie dehidakberg, Mandeuberg, Nanadei den Tetunesen, die
auf der Sudebene Belus (Malaka) wohnen, heil3t der Aufenthaltsort der Keete:
kukun- masin lulk (oder auchSamafuhuk tatehur, masinik - masin Iulik. Das ist der
Name des Schlammvulkans an der Bucht Maubesj wo in alter Zeit einige Ahnen

der Tetunesen landetéH.

#9v/gl. VROKLAGE, Ethnographie, 2.Bd., 122.

%0 pjese miindliche Uberlieferung wurde vom Hetrniz Moruk,einem Urenkel des Grb&uptlingsNai
Bot Sera Lorokan seine Kinder erzahlt. Fr&uansiska Bete Meraeine Ururenkelin des GroRhauptlings
erzahlte mir diese Geschichte, die ich reflektierte und in einem Buch niederseigliebBuru, Anak
Lakaan 73-85.

#1y/gl. VROKLAGE, Ethnographie Bd.2., 119.
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2.3.4. Die Ahnenverehrung

In der alten Religiositat Timors beziehungsseeTetuns spielen die Ahnen eine sehr
wichtige Rolle fur die Lebenden. Sie sind sogar wichtiger als Gott. Daher war die
Ahnenverehrung bis zum Beginn der christlichen Mission der wichtigste Biestater
alten Glaubenstradition urlvenn man unter Relign die Sorge fur das Ubersinnliche
versteht, dann nehmen die Ahnen unter allen héheren Wesen wohl 80% aller Verehrung
in Anspruchi® Der Tetunese glaubt zwar an eine héchste Gottheit, die die Erde und
Menschen erschaffen hat, aber diese wohnt weit wedWarschen und kiimmert sich
wenig um das Leben der Menschen. Es sind die Ahnen, die das Land eroberten und den
NachkommenAdat®® tiberlieferten Adatoder die Vorschriften fiir das Leben stammen
zwar von Gott aer er hat sich nach der Festlegung Adat zuriickgezogen und das
Schicksal der Menschen den Ahnen und niederen Geistern iibefssen.

Die Ahnen sind zwar im realen Leben nichéhr sichtbar,ie sind aber nicht
von den Lebenden weggegangen. Sie sind zwar unsicldbanaber allgegenwartig
weiter mit den Lebenden und spielen ihre Rolle als Sittenmeister oder Sittenwachter
weiter. ASie werden zornig und senden Strafen, wenn sie erfahren, dass ihre
Nachkommen die von ihnen gegebenen Vorschriften missaiftiter\dat ist ihr
selbstandiges Gebiet. Daheerden sie auch nicht direkt als Mittelwessen zwischen
Gott und den Lebenden angesehen und damit handeln sie auch nicht im Auftrag
Gottes?®® Die Lebenden haben eigentlich keine Angst vor den Ahnen, aber sie
beflrchten ihre Strafe, wenn sie dMelats Vorsdiriften missachtenUm die Strafe
abzuwenden, die zirnenden Ahnen zu verséhnen und die Gunst der Ahnen zu erlangen,
bringen die Tetunesen ihren Ahnen Opfer dar. In einem solchen Opferritual werden fur
gewohnlich sieben alteste Ahnen vama mangFrauengbender Clan) unteto sawa
(Frauenempfangender Clan) angesprochen. In den traditionellen Rituedeoftwlen
mannlichen Ahnen der Vorrang gegeben oder deren Narmaadendfters genannt. Das
hat damit zu tun, dass die Vorstellung des irdischen Lebenkenseits Gbertragen wird.
Es waren die mannliche Vorfahren, die die Vorschriften fur das tagliche Leben regelten,

gegen die Feinde kampften und das Land fur die Clans eroberten, Gerichtsurteile

%62\/ROKLAGE, EthnographieBd.2., 121.

263 Adat ist die Vorschriften fir das Leben, firr die Beziehung zur Natur, den Geistern und der Gottheit
Genaueres Uber Adat wird im Purik8.5 erklart.

%64\/gl. VROKLAGE, EthnographieBd.2., 12.

295 Epd.

#%yqgl. ebd.
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trafen und Gebets und Opferrituale vollzog&rDer zentrde Ort fiir die Erinnerung an
die Ahnen oder der Ort der Gegenwart der Ahnen unter den Lebenden ist das Clanhaus
oder Rumah adatma suku, umadaf) gennat. An diesem Ort werden die heilige

Gegenstande déthnenoder Vorfahrerbewahrt und verehff®

2.3.5. Adat als Uberlieferte soziale und religiose Werte und
Vorschriften

Die sozialen und religiobsen Werte, beziehungsweise Vorschriften der Tetunesen sind
eins und kdnnen daher nicht voneinander unterschieden werdeAdat ist der
Oberbegriff flr die ungschriebenen, traditionellen, religiésen und sozialen Werte und
Gesetze, die die Vorfahren von Gott (Maromak) empfingen und den Tetunesen
Uberlieferten. In der Lehredes Adats werden die Grundgesetze und Werte als
Orientierung fur das Leben der einzelf@ammesmitglieder und der Familien, fur das
Zusammenleben des Clans, fur die traditionelle Regierung und fir die Haltung
gegenuber Natur und Gottheiten geregelt. Die LehreAdass wird in drei Arten, wie

folgt, unteteilt:

2.3.5.1. KneterKtaek

Seran, ein Soziologe des Tetunstammes, zitiert den Tetdistoriker Asaund erklart

Kneter als: filneffable abstract values found in every man's brain and in the bottom of
his heart and, furthermore, are considered the most valuable by the people of certain
recipient communities who support theffi® Kneter ist die Herzen und den Gedanken
beziehungsweise ins Bewusstsein der Menschen eingepflanzt. Es beinhaltet die
wichtigsten sozialen Werte fir das Zusammenleben der Tetuneseter regelt die
Grundhaltung mes Menschen gegeniber seinen Mitmenschen und zielt auf die
Harmonie im sozialen Leben. Die wichtigen Vorschriften #ageter hat mit der
Gastfreundschaft zu tun, sie sinchase malu Einander ansprechen beim
Zusammentreffenhatur. Den Platz nehmen lassebei einem Besuchlok: Das

Servieren des GenussmittelsnvoBedelnuss (pinang) und Pfefferblatt (sirilgale ho

%7v/gl. ebd, 123.

%8 \/gl. Das Schreiben iber die Bewahrung und Verehrung der heiligen Gegenstande der
Ahnen/Vorfahren in TimorATOK, Gabriel, Pusaka Keramat Nenek Moyang, in: RleNEHAT/Gregor
NEONBASU, Agenda Budaya Pulau Timar Timor 1999, 48 52.

%9 SeRAN, Ema Tetun, 8f; vgl. PANITIA PELAKSANA SEMINAR ADAT FEHALARAH, Laporan Hasil
Seminar Adat Fehalaran dan Pembentukan Sekretariat Lembaga Adat Fehalaran Kabupa{®tSBelu
Atambua2003, 9f.
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malu: Miteinander reden untla oder haliku oder halamak Die Einladung zum Mahl
bei einem Besuch.
Ktaekwird von Seranals: finorms or rule and procedures by which to make the
[é .] abstract values (Kneter) concrete in people's specific actions and in their daily

activities’°

erklart. Ktaekregelt, wie die abstrakten Werte oder Vorschriffénetel)
im konkreten Leben des Stammes umgesetetieve Nicht alle Tetunesen beherrschen
Ktaek sondern es wird nur von den Clanvorstehern und den AltestakoanAdat
Experten) beherrschtDie wichtigsten Vorschriften ddsnetersind die Regel in der
Heirasbeziehung zum Beispieldas Verbotder Heird unter Familienmitglieder oder

Beziehung zu einem verheirateten Menschen.

2.3.5.2. Ukun- Badu

UkunBadu wurde von der traditionellen Gesellschaft der Tetunesen als gottliches
Gesetzt verstanden und angenommégkun- Badu kann mitGebot- VerbotUbeasetzt
werden. Ukunist ungeschriebenes Gesetz/Gebot, das als Handlungsorientierung fir die
Regierenden gilt und auf die Ordnung fur das Zusammenleben Battu beinhaltet
Verbote, regelt das, was man gegenuber der Natur nicht tun darf und zieleauf d
Harmonie zwischen Mensch und Natun Ukun - Baduwerden auch die Strafen fir

das Fehlverhalten der Menschen der Natur gegentiber geregelt. Diese Strafe ist bei den

Tetunesen alfusanbekannt.

2.3.5.3. Knotar- Kbadan

Knotar-Kbadanist die Lehre Gbedas Benehmen der Tetunesen in der Gesellschaft oder
wie Serandas beschreibt®notarKbadan (Kdean) consists rules governing proper
ways of behavior in Mutual life as a society such as the rules on etidtiétotar -
Kbadan regelt zum Beispiel die Hang der Jugendlichen gegeniiber den alteren
Menschen und umgekehrt oder deen8hmen der Tetunesen gegenuber den Adligen.
Es regelt auch die moralische oder materiale Strafe fir das Fehlverhalten eines

Menschen gegenlber seinen Nachsten oder seiner Regier

2’0 gerAN, Ema Tetun, 70;0l. PANITIA, Laporan, 10.
2L Ebd; vgl. Ebd.[PANITIA, Laporan, 1]

76



2.4. Uberblick uber die Rolle der traditionellen Opferituale bei den
Christen auf den Kleinen Sundainseln

Der Opfergedankeist wesentlicher Teil des kulturellen Systems und der alten
einheimischen Religion und spielt eine wichtige Rolle im Lebddsgy der
Bevdlkerung der Kleinen Sundainselie Tetuneserglauben dass die Darbringung
des Opfers in einem Ritual ihnen den Segen und Schutz des Allméchtigen,
Fruchtbarkeit und Gesundheit, Tapferkeit und Eyfwl ihrem Leben garantiert. Das
Darbringen des Opfers garantiert auch eine harmonische Beziehung zur Gottheit, aber
vor allem zu den Ahnen urdenGeistern Die Geister sindVertreter der Gottheitind
spielen eine wichtige Rolle fir das Lebeder Familien und der Clans Der
Opfergedanke der \MKer der Kleinen Sundainselentspricht dem allgemeinen
religionsgeschichtlichen Opferverstandnisamlich als symbolischer Ausdruck der
menschlichen Hingaban die Gaheit und der Abhéngigkeitvon der Gottheit®’* Er
folgt dem traditionellen Prinzip dellgemeinen Opfearerstaninissesder Glaubensund
KulturgeschichteA d o u bezighengsiveisd d 0 g u i aDiedezithusgtler fi
Volker der Kleinen Sundainselfum Allmachtigen, zu den Geistern und Ahndie sie
durch ihr Opfer zum Ausdruck bringen,Ido diesemPrinzip Empfangenund Geben
von Gaben?”®

Vor allem auf den Hauptinseln des 0Ostlichen Teils der Kleinen Sundainseln, wie
Flores, Sumbaind Timor sind die traditionellen Opferrituale sehr verbreitet und werden
noch immer bei vielen Ereignissened Lebens vollzogenSigne Howel ein
anthropologischer Forscher aus dsearch School CNWS Leid@fiederlan@) hat
diese Realitdt zum Beispiel auf Flores bezeugt. Er hat aus seiner Faszination mit dem
verbreiteten und héaufig gehaltenen Opferritual wabrseiner Feldforschung ifrio-
Stammauf Flores und in der Zusammenarbeit mit anderen Wissenschaftlern sein Buch
Uber die Opferrituale im Osten Indonesiens herausgegBlasnBuchFor The Sake of
our Future- Sacrificing in Eastern Indonei4 ist ein anhropologisches Werk tiber
die Opfertradition,die in verschiedeneRormen in dieser Region allgegenwartig ist.

Diese Verofentlichung enthalt eine Reihe von athropologiscietikeln Uber die

272\/g|. BERGER 371.

213 ygl. MENKE, Karl-Heinz, Jesus ist Gott der Sohn. Denkformen und Brennpunkte der Christologie
Regenbur@008 146.

2" HowELL, For the Sake
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Opfertraditionen aufFlores, Lembata, Sumba und Tinfd? Besondersder Beitrag,
Hakserak: The rites of sacrificial offerings among the Belunese on Timor Igland

H.J. Seran MA), liefert wichtiges Material zu diesem Thema und wird in dieser Arbeit
ausfuhrlich benutzt.

AulRer der oben genannten wissenschaftlichen anhropologischen
Veroffentlichung sammelte und studierte ich wahrend meiner Forschungsarbeit in
dieser Region zusatzliche Literatur Uber die verschiedenen Opfertraditionen auf den
ostlichen Kleinen Sundainseln. Diese Werke sind die Ergebnisse der thduodismv.
religionswissenschaftlichen Studien, die als Diplomarbeit an Katholisch
philosophiscktheologischen Hochschule Ledaleia Maumere, Floreseigereicht
wurden. Eine Auswahl der Opferrituale, die noch von Christen dieser Region vollzogen
werden s1d: Paki Kaba(Kerbauenopfer in Mukun/SipiManggarai) wird vollzogen im
Zusammenhang mit dem Rité®las MesgKenduri/Trauerfeieroder Tambung watu
Radang UmaDank fur die neue Ernte)und Seser tompoKEinweihung des neuen

Hausesy'® Opferitus Takury Empo®’’

Speiseopfer fur die Gottheit und die Ahnen
(Manggarai), Reinigungsritual/Stihneopfer Oke Saki (durch Opfern eines schwarzen
Pferdes- paki jarang bolong) in Lelak Manggarai).’® Das Opfermahl Nado Mere mit

Dankopfer (Ker bauopd eNgaday’P OpfaritupKajPeka Blsi 6 u  ( Ke

2’5 Diese Artikel sind unte anderem Talking and eating: Sacrificial ritual among the Rembong
(Mariabeth Erb), Conquest and comfort: A Ngadha &abad
and efficacy among the Nage of Central Flores (Gregory Forth), A life for life? Bloddother life

promoting substances in Lio moral systemigneHOWELL), Invocation, sacrifice, and precedence in

the Gren Mahodée rites voED. LEvag), & univaof oppositesima cosnelbgical e s (
meaning of sacrifice in East Floresrhaholot culture (. Karl-Heinz KoHL), Enacting sovereignty:

Sacrifice and the power of outsiders in Lewolema, FloreBP¢nelopesRAHAM), Occasions of sacrifice:
Attenuated forms in a Christian village in IndonesiaR. H. BARNES), Sacrificing among th Wewewa

of West Sumba: Dialogue with the ancestors, relations between liwingBrigitte RENARD-
CLARMAGIRAND), In honour of the seaworms in West Sumbalanielle C.GEIRNAERT), Sacrifice and
sexuality: The triumph o flktatelvelanbtHobking Und BakserdkaThg ht er i n 3
rites of sacrificial offerings among the Belunese on Timor Islantl.J. SERAN).

215 ygl. ABROMA, Paulus, Mengahayati Unsur Reigius Korban Kerbau Pada Upacara Paki Kaba Radang
Uma Dalam Masyarakat Mukun dan Relasinya Bagi Pengahayatan Iman Kristiani, Ledalero, 2007,

66; Vgl. Robos Fransiskus Bonevasio, Pandangan Tentang Hidup Sesudah Mati Dalam Ritus Paki Kaba
Kelas Mese pada Suku Sipi Dalam Perbandingan Dengan Iman K¢3Bigln), STFK Ledalerd2012, 30

40.

2’7 \vgl. TEHING, Thomas, Kepercayaan Orang Manggarai di Balik Ritus Takung Empo dalam
Perbandingannya dengan Ajaran Iman Katdlikpl.) STFK Ledalero 2011 3%38.

2’8\/gl. MANCA, Silvester, Relasa Antara Konsep Pertobatan Dalam Ritus Oke Saki Orang Lejak den
Konsep Pertobatan Kristen dan Implikasi Pastoralfi).) STFK Ledalero 2012, 1-28.

29 vgl. Siu, Hendrikus Primus, Nilai dan Simbol Religius Perjamuan Raya (Nado Mere) Masyarakat
Jawawawo: Studi Kommperatif Dengan Nildilai Ekaristi, (Dipl.) STFK Ledalero 2012, 485.
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Erntedankopfer in Li6%° Speiseopferdarbringung fiir die Ahnen: Piong (auch Piong
tewok, tung piong) in Sik&' Verséhnungsritual/Opfer mit Opferblut (Sigo) beim
Ritus: Kerus Baki Wai Sela in (Kalikasa) Lemb&taOpferritus Poan Kemer in
Kedang- Lembata®®® Opferritus Nuba Nara in Waibalun Ostflores?®* In Sumba
(Sumba Barat Daya) ist Opferritus Tunnu Teba nach der Tradition der Marapu sehr
bekannt. In diesem Opferritus werdenréievor allem Kdoau alsBallango (Proviant)

fur die Verstorbenen geschlachtet und dargebreht.

In Timor wird das Opfer im Ritusua Tonbei Atoni Meto (Dawanesen) noch
immer von den einheimischen Christen vollzo&®n.Ein anderer Ritus mit
Opferelementen ist der Siihneritus/Versdhnungsfiasoe(v.a. in TuabataT TU).%%’
Der Tetunstamm nennt sein Opferrittakserak (kurz: Sera). Dieser wird in dem
ganzen Lebenszyklus von Geburt bis zum I&erund zu besonderen Anlassen
verwendef®® Der OpferritusHakserak der mit der sakralen Tétung eines Opées
und Besprengen seines Blutes verbundef®jst war ein vitaler Lebensakt im
Lebenszyklus defTetunesen Er tragt auch eine wichtige Rolle zur Garantie des
Zusammenlebens des Stammes oder Mais° Dieses Opferritual wird im folgenden

Teil dargestetl

2.5. Der Opferritus Hakserak (Sera) beim Tetunstamm auf Timor

In diesem Arbeitsil wird ausfuhrlich der Opferritus der Tetunesétgkserakoder

Serg beschrieben. Diese Beschreibung vermittelt das Grundverstandnis vom Opferritus

280 vgl. BERTOLOMEUS Wilhelmus, Refleksi Atropologis Teologis Ritus Ka Poka Dalam Persekutuan
Masyarakat Adat MbulLio dan Kaitannya Dengan Perjamuan Ekar{®ipl.) STFK Ledalero 2013, 58

89.

#lygl. MiGo, Yakobus Donnesius, RelaAntara Sakramen Ekaristi Dalam Tradisi Kristen dengan Ritus
Piong Dalam Masyarakat Hubin di Kabupaten Sfkapl.) STFK Ledalero 2014, 607.

282 \/gl. Ao Atawuwur, Apolonius, Inkulturasi Makna Ritus Kerus Baki Wai Sela Masyarakat Wilayah
Kalikasa, Kabupten Lembata ke Dalam Ritus Rekonsiliasi KristiéDipl.) STFK Ledalero 2009, 65f.
283\/gl. Tue Amunmama, Agustinus, Pandangan Masyrakat Kedang Tentang Simbolis Poan Kemer dan
Relevansinya Bagi Inkuturasi dalam Agama KatoljRjpl.) STFK Ledalero 2009.

284 \/gl. BAO TUKAN, Darah Korban dalam Ritus Adat Waibalun dalam Relasi dengan Darah Kristus
Seturut Perspektif Teologis Surat Ibrgiidjpl.) STFK Ledalero 2014, 323.

285 vgl. BERE BLOLONG, Barnardus, Kristus Sebagai Ballango Dalam Ritus Tunnu Teba merang
Loura, Sumba Barat Daya (Sebuah Upaya Membuat Kristologi Ldkaf)l.) STFK Ledalero 2010, 40

53.

288 \/gl. TAMI OBE, Oktovianus Rikenelson, Ritus Fua Ton Atoni Meto (Dawan Oeolo) dan Kemungkinan
Inkulturasi Dalam Perayaan Ekaristi Krist@ipl.) STFK Ledalero, 2014, 551.

#7yVgl. LopoLoIN, Yohanes, Ritus Tahoe pada Mansyarakat Dawan di Desa TualiahopateriTTU

dan Rekonsiliasi Dalam Gereja Katolik (Analisa Komperatif Menuju Kemungkinan Inkulturasi Ritus
Tahoe),(Dipl.) STFK Ledalero 2014, 2-65.

28\/gl. SERAN, Hakserak, 246.

289\/gl. Ebd. 259.

290v/gl. MENKE, Jesus]145.
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der Tetunesen. DieseGrundverstandnis des Opferritdakserak dient wiederum als
Einfihrung in dessen Problematik fur die aktuelle pastorale Arbeit bei den Tetunesen
beziehungsweise Timoresen auf den Kleinen Sundainseln. Sie ist Einfihrung zum
eigentlichen Thema dieser AiibeDie folgende Beschreibung stellt die Bedeutung, den
Anlass, den Ort, die Opfergaben, den Vollzug und die Gebete des Opfidakssrak

dar.

2.5.1. Die Bedeutung des OpferritusHakserak

Hakserak auch oft alsSeraabgekurzt, Opferritus der Tetuneseommt aus deifetun
Sprache(lia Tetun) und zwar aus dem Wortstamseera und bedeutet: OpferDie
Vorsilbe Ha- oder manchmaHak- und manchmal auch mit Nachsilbein der Tetun
Sprache macht ein Hauptwort zum Zeitwort. Somit bedeutet das Né&riseratk:
(Etwas) opfern oder Opfer darbringen. Jetzt wird urera oder Hakserak der
Opferritus der Tetunesen in Timor verstanden. Wie ich nachgeforscht habe, stammen
einige TetuAWorter aus der portugiesischen (bzw. lateinischen) Sprache. Ich vermute,
dass da Wort Sera auch aus dem Portugiesischen und aus dem christlichen
Einflussgebiet stammt: und zwar aus dem W$8drang d.h.: der Getaufte (der
Nazaraer, der Christf: Aus diesem Wort stammen der neue Nachn&mean(auch
Sera), die nun als Nachname deruheisen sehr verbreitet ist, und das \\Betg das
einfach alsOpfer darbringenverstanderwird. Daraus stammen auch die Begriffe wie
Sera Msa (Messopfer) Sera Famulak(Gebetopfer). Im Alltag wird das Wo8eraoft

im Sinn von Selbsthingabe, Selbstopfeelbstverantwortlich sei(Sera anoder Sera

Isin Lolon) gebraucht.

Dem Ergebnis meiner Forschung nach ist das alte und eigentlicheVVettifiiir
Opfern:Tunu, das bedeutet im alltaglichen Gebrau@hillen oder brennen, im ritualen
Sinn: das Darbringgn des BrandopfersAnderes Wort dafir idtaku das Darbringen
des Opfers. So kennen die Alten der Tetunesen n@Bedieichnungen widunu ba
Rai Nain Foho Nain We NainoderTunu baAi no Fatu Nain(Das Brandopfer fur den
Geist oder den Wachter derder der Berge, der Wasserquelle oder den Geist des

Steines undaums bringen). Andere bekannte @&tezeichnungen fir das Opfern sind

21 Meiner Vermutung nach steht das W@&®raim Zusammenhang mit demeNen Nachnamen der
TetunesenSeran Der NameSerantauchte erst in der christlichen Zeit auf und wurdenala zum
einheimischen Namen oder Titel zugefiigt. Zum Beispiel der Titel des GroRh&uptlings der Nordtetunese
(Belu) warLoro(k). Der erste getaufte GroRhauptling wurde danrSalsa Lorokgenannt, das bedeutet:

der getaufte LoroOder sein Stellvertretawurde nach der Tauf8era Berelgenant, das bedeutder
getaufte Berek.
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Laku ba Foho no We, Laku Matebian und Laku Marartg¥er fur den Geist/Wachter
der Berge und Wasserquelle, fur die Ahnend Gott bringen). Im Anfang der zweiten
Periode der Missionierung Timors wurde die$esu oder Laku Ritus als heidnisch
und Anbetung des Teufels verurteilt und verboten, spater durch das christliche
Messopfer (Sera Misa) und Gebetsopfer (Sera Hamelaetzt. Somit wird das Wort
Sera(christlich) bei den Tetunesen eingenommen und dann auch als Bezeichnung des
tradtionellen Opfers verwendet. &eit die Erklarung zum WoSeraoderHakserak

Die BedeutungHakserald sler nun als Opferritus der Teiesen verstanden wird,
wird vom Tetun Anthropologen und Soziologearanwie folgend beschrieben:

AHakserak is a Word in the Tetun language which means an offering. Hakserak is part of an
old indigenous belief which colours the entire life cycle of ev@tunese as well as that of
every Belunese. The offering is performed during the most important events in the life of a
man from birth to death as well as in the life of the family as a whole. Hakserak is usually
performed and expressed through offeringeo®nies including the offerings of victims.

The extremely detailed ceremonial steps, or procedures, are accompanied by prayers
directed to Almighty God (Nai Maromak) through the mediating services of the
ancestorgf®

Der OpferritusHakserakist Bestandtié aller traditionellen Rituale der Tetunesen in
Timor. Er hat mit ihrem konkreten Leben zu tun und umfasst ihren ganzen
Lebenszyklus von der Geburt bis zum Sterben. Daher wird er bei vielen

Lebensereignissen bis zur heutigen Zeit noch vollzogen.

2.5.2. Cer Anlass und Ort desHakserakritusund seine Opfergaben

Anlass fur den Vollzug des Opferritudakserak ist zunachst ein Unglick, wie
Krankheit, Misserfolg, Missernte, Trockenheit und auRRergewohnlicher Todesfall.
AulRerdem kann der Opferritddakserakals Ausdruck des Dankes, zum Beispiel bei
Reis oder Maisernteyollzogen werden. Dann wird der Opferritus Hakserak auch im
Zusammenhang mit besonderen Ereignissen im Leben einer Familie oder eines Clans
gehalten. Diese besonderen Ereignisse erstrecken siattev@deburt bis zum Sterben.

In der alten Tradition wurden nach der Geburt eines Kindes die RitualSawiéiai

Matan foun,Sai Rd, Koi Ulun, Biru Hai Funangefeiert?®® Ein Opferritus wird auch

292 GERAN, Hakserak, 246.

23 Das RitualSau Hai Matan Fourbedeutet wortlich die Reinigung der neuen Herde oder Kiiche, also
ein Reinigungsritual nach der Geburt. Das Ritual wurde tadrai Tage nach der Geburt eines Kindes
gehalten. Nach ca. ein Mondatuka Hai(die Mutter und das Baby bleiben im Haus und wéarmen sich
mit Feuer und warmem Bad) wird das Ritugébai Raj d.h. die Mutter mit dem Kind (gfen aus dem

Haus gehen. Danniwd das RitualKoi Ulun, d.h. die Haare des Kindes werden kahl geschnitten
vollzogen Es wird gefeiert, um zu zeigen, dass das Baby nun ein Kind ist: der Clan der Mutter und des
Vatersdes Kindes wird informiert, urdas Kind als Mittglied des Clans zu empfen. Das Rituabiru
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oft bei der Trauung und nach einem gewdhnlichen Tod gefBiertanderen wichtigen
Ereignisse im Leben der Tetunesen, wo der Opferritus Hakserak gehalten wird, sind
Er6ffnung eines neuen Feldes, beim Maider Reispflanzen, bei der Grindung und
traditionellen Einsegnung eines Familien oder Clan/Ahnenhauses (HaNémg vor
der Reinigung eines Brunnen oder einer Wasserquelle (Hamos We Matan,iibélen
Fohon?** vor dem Fallen der Baume oder des Waldes, vor einem gemeinsamen
Fischfang im Teich/Meer oder Fluss (Sau Mota/Debu), vor der Ernte des Clanfeldes
(Sau Abd@ und vor der Waldhonigernte (Hola Wani). Auch vor der Auswanderung
oder einem langeren Aufenthalt eines Clanmitgliedseamgr anderen InseWwird das
Ritual Husu Matak malirinabgehalten. Wenn sie wieder heim oder zu Besuch
kommen, werden auch dieRituale wie katak hasara, hisik baku und husu matak
Malirin  verbunden mit kaba und manchmal miHasaé Kakalukgefeiert?*® Dabei
werden die Graber der Ahnen und das Clanhaus besucht. Schliel3lich wird der
Opferritus Hakserak auch als Verséhnungsritual remcem Streit, als Reinigungsritus
nach der Heilung von einer Krankheit (Kasu isin) oder um eiagePku vertreiben
(lelen horak)vollzogen. Um das OpferrituaHakserak zu vollziehen, bringen die
Clanmitglieder Opfergaben wie Betelnuss uBidtih/takanBlatter (Blatter von einer
Art des Pfeffers), Mais und Reis, entweder Huhn, Schwein oder Rind als Opfertier und
Geld mit.

Das traditionelle Ritual mit dem Opferritus Hakserak wird fir gewohnlich in
einem Clan oder Ahnenhaus und im Heiligtum des Clammdlzogen. Das Heiligtum
eines Clans lbnnen ein Ksadan Graber der Vorfahren, eine Wasserquelle, ein Teich
oder See und ein Hugel oder Berg sein. Dort unter einem Baum oder grol3em Stein steht
ein Fohq der traditionelle Altar der Tetunesen. Auf diesenmAlauch auf dem Grab
der Vorfahren oder unter der Hauptsdule des Ahnenhauses wird das Opfertier

geschlachtet. Ebenso werden Speisen oder andere Opfergaben dargebracht. Hier im

hai funanbedeutet wortlichdie Flamme des Feuersird gehaltenwemn das Kind erwachsen ist, um es

vor der Todesgefahr zu schutzen. Dieses Ritual besteht aus zwei Riaialemuli /tur au buli (wird

beim ca. zwdlften Lebengja vollzogen) undau sei mea(wird beim ca. dreii§sten Lebensjahr
vollzogen). AuRBer dem Ritu#oi Ulun werden heutzutage keine dieser Rituale gehalten.

294 Tii We Fohorheift wortlich: das Schopfen des Wassers. Es ist ein Ritmatas bilige Wasser vo

der Wasserquelle des Clans oder Stammes zu schopfen. Die Nachkommen des Clans oder Stammes, die
weit entfernt vom Clanheiligtum wohnen, kommen alle drsifiinf oder zehn Jahre, um dasilige

Wasser zu schopfen und nach Hause zu bringen. Das heiigeeWwird in die Brunnen der Familien

oder eines Dorfes eingegossen, damit das Wasser weiterhin fliel3t. Mit dem heiligen Wasser werden auch
Felder, Tiere und manchmal die Kranken gesegnet.

2% Katak Hasarabedeutet InformiererHisik Baku:Besprengemind Husu Matak Malirin Das Erflehen

des Segens uns Schutzksbaist die traditionelle Salbung urtdasae Kakalukst das Rituglum die
mystischmagische Kraft zu erhalten.
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Clanheiligtum oder Ahnenhaus wird das Opfermahl gehaltewd die Salbung de
Clanmitglieder vollzogen.

2.5.3. Der Vollzug des OpferritusHakserak

Der Opferritus Hakserawird fiir gewohnlichvon einem Altesten des Clans odwesi
besonderen Anlassen von einem Schamanen geleitet. Der Ort der Opferdagbringun
hangt vom Anlass deRitus ab.Mit einer bestimmten Intention versammeln sich die
betroffenen Personam die Altesten des Clans. Sie bestimmen einen Termin und den
Ort des Rituals, dann informieren sie die Clanmitglieder und den Altesten der
verwandten Clans.In meinem Leberbesuchte ich selbst mehrmals ein traditionelles
Opferritual Hakserak. Wahrend meiner Forschung wurden vier Mal Hak&gxfak in
meiner Anwesenheit vollzogen, je ein Mal im Ahnenhaus so wie im Clanheiligtum
meiner Mutter und meines VaterS.Ausgehend von diesen vollzogenen Ritualen
mdchte ich hier den allgemeinen Ablauf des Opferritus Hakserak darstellen, der in vier
Schritten vor sich geht: Die Vorbereitung, der Vollzug des Hauptopfers, das Darbringen

des Speiseopfers und das Opfermahl und der Absamiti&albung.

2.5.3.1. Vorbereitung des Opferrituals

Der erste Schritt ist die Vorbereitung. Wenn ein Clanmitglied an einer
auBergewohnlichen Krankheit langere Zeit leidet, ein Unglick oder eine Missernte
erfahrt, werden die Familienangehdrigen mit indltestenversuchen, deren Ursache
herausztinden. Dieser Versuch heil3t auf TetBuka Dalan den Ausweg oder die
Losung suchenOft erfahren sie die Ursache des Ungliicks von den Ahnen durch den
Traum eines Familienoder Clanangehodrigen. Die Ursachendsifiir gewohnlich

zunachst der Zorn der Ahnen (Bei sia krakat oder kukun kder)der Zorn der Geister

2% Die traditionelle ungeschriebene Ordnung musste ich wéhrend der Forschungmesxtibr auch

folgen. Nach einer kurzen Vorbereitung versammelten wir uns am Abend des 29. Oktober 2015 im
Clanhaus meiner MutteBuku Leowes Umakatuas Ato Nahak Suri Berdkatubesj Lahurus in
Anwesenheit der Vertreter seines Umam@hens, Uma Liarain - Ailomea und Uma Klaranetu-
Halimandeu Dort wurde ein Opferritus gehalten. Dann folgte &nmNovember 201%in Besuch im
Heiligtum des Cland eowesin Baiboke Weknuk Dualasi Dort wurde ein Opferritus gehalten. Am
Abend des 5. November 2015 sammelten wir uns im Clanhaus meines Vaters (Suku Leoklaran uma
Hadak in Lahurus). Dieser Clan hat zwei groRe Heiligtimer, den Brunnehalarusund den Huigel
Haliketu Aina Am néchsten Tag, am Blovember besuchten wir das HeiligtumHaliketu Aina Dort,

wie auch im Clanhauseoklaranwurde der Opferritus Hakserak vollzogen.
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(Rai Nain kaerf?” Andere Ursachen sind der Fluch von anderen und Hexerei. Wenn
die Familienangehorigen mit ihrem Altesten nicht im Stande sind, diacbe des
Ungliicks zu finden, befragen sie meisteinen Schamanen oder Hellsef&rSobald

die Ursache festgestellt ist, wigie dem Clanvorsteher mitgeteilt, um mit ihm einen
Termin und Ort fiur das Opferritual auszumachen. Damml wies den anderen
Clanmitgliedern mittgeteilt und die UmamaneClan$®® werden eingeladen.
Wahrendlessen werden die Opfergaben, das Opfertier und die Kultgegenstande

vorbereitet.

2.5.3.2. Der Vollzug des Hauptopfers

Der zweite Schritt ist der Vollzug des Opferritdakser&. Wenn der Opferritus im
Ahnenhaus vollzogen wird, kommen alle zur vereinbarten Zeit ins Ahnenhaus. Zur
BegrifR3ung des Clanvorstehers werden auch die einheimischen Genussmittel (Betelnuss
und Pfefferblatter) gereicht, manchmal auch Tee @kde serviert Dann fangen die
Altesten an, die rituafeGegenstande und Opfergaben vorzubereiten. Wahrenddessen
bereiten die Frauen die Kiuche vor. Fir gewohnlich werden sieben Opferbehélter
(Hanekmatarif® um die Hauptsaulberumgelegt. Der erste wird imeiner Scheibeler
Betelnisseeinem Pfefferblatt und etwas Reiskdrnern gefillt, dann mit einer goldenen
oder silbernen Platte (Belak) und einem traditionellen Tuch (Tais) zugedeckt. Er ist fur

Foho Bot- Rai Bot Nain fur den erhabenen und machtigen Herrscher dex &oldr den

297 Beij sia krakat oder kukun kaéder Zorn der Ahnen, die Strafe der Ahnen), weil der Betroffene etwas
Falsche gemacht hat, zum BeispielirflangereZeit hat er das Ahnenhawdas Heiligtum des Clans oder

die Graber der Vorfahren nicht besuchgt Streit unter den Faifiren und Unrecht verursachtlie
Reichtiimer des Clangestohlen oder missbraucRain Nain kaer(der Zorn oder die Strafder Geister):

das geschieht, weil dBetroffene einen Bund mit dem Geist abgelehnt hat, kein Opfer den Geistern
dargebracht hat, ohne Erlaubnis in den heiligen Wgddeangen ist oder défeich, Berg oder das
Heiligtum des Clans betretdrat

2% |n der Tetunsprache heiRt der Schamane, alesh ein Hellseher istMakdok oder in der
Umgangssprachema mata mosderema mata malorekvMiakdokbedeutet etwaPerson, die weit oder

tief sieht oder die die Ursachen erkennEma mata mosder Ema mata malorek hat ahnliche
BedeutungPerson, die & saubereroderklaren Augen hatDiese Person hat auch die Funktion eines
Arztes. Sie kann die traditionellen Mittel zur Heilung einer Krankheit geben. Daher ist sie afithaals
mak tau emgPerson, die heilen kanbekannt.

29 Umamanebei der Tetuneseist der frauengebende Clan, der frauennehmende ClanFetifdiawa

Er hat eine wichtige Rolle in der traditionellen Gesellschaft der Tetunesen, weil er als Ursprung des
Lebens gesehen wird. Der Clanvorsteblema ma rvextittsdie Ahnen und damit auckine gewisse
Rolle wie Gottes Stellvertreter auf der Erde.

30 pie Anzahl der Opferbehalter ist verschieden. Sie héiogtder Art und GroRe des Opferrituals ab.
Sie muss aber immer in ungerader Zahl vorhanden sein.
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HochstenGeist, also fiir Goft’* Dazu werden zweBehalter hingestelltnit je sieben
Bettelnussscheiben, Pfefferblattern und mit etwas Geld gefullt. Die sind fur die Ahnen
des Umamane und Fetosawa- Clans. Zwei veitere Behdalter mit &hnlichermhalt
werden dazu gestellt. Sie sind fur die Geister oder Wachter der Berge und der
Wasserquelle gedacht. Hierzu kommen noch zwei Behdlter fir die tbrigen Ahnen.
Wenn alle Opferbehalter mit ihrem Inhalt vorbereitet sind, werden die Anwasend
gebeten, inaezuhalten und Stille zu bewahren. Alle warten auf den Clanvorsteher oder
Ritualvorsteher bis er mit dem Selbstreinigungad Selbstschutzritual (Kasu an no
sara/didin anj°? anfangt. Wenn das vorbei ist, nimmt er Reiskérner, wirft sie sieben
Mal in Richtung der Hauptsaule, wobei er eins bis sieben mit leiser flehender Stimme
zahlt. Dann setzt er mit dem Opfergebet fort und spricht flieBend das Gebet. Vor dem
Ende des Gebetes wird erwéhnt, dass die Clanmitglieder auch mit einem Opfertier
gekommen sind. Dies wird je siebamal in die Richtung der betroffenen Person und
der Hauptsaule bewegt. Dann wird das Opfertier unter der Hauptséule geschlachtet. Die
ersten Tropfen des Blutes werden mit einem Pfefferblatt aufgefangen. Mit diesem Blut
werden alle Opferbeltéar mit den Opfergaben besprengt. Mit dem blutbeschmierten
Messer werden dann der Betroffene und die Anwesenden an Stirn und Brust mit einem
Kreuz gezeichnet.

Wenn der Hahn tot ist, wirdein Hintern aufgeschnitten, die Innereien langsam
herausgezogen dn an bestimmter Stellemach einem Zeichen gesucht umd
gedeutef® Das Zeichen gibt Gewissheit, ob das Opfer dem AllmachtigemAhnen
und Geistern gefallen hat oder auch nicht, ob der Betroffene Glick haben wird oder
nicht. Beim Schwein oder Rind wirdie Leber untersucht und die Zeicheerden
daran gedeutet.

Wenn der Opferritus im @hheiligtum gehalten wirdauft er am Anfang etwas
anders ab. Alle versammeln sich zunachst um einen Altar oder um ein Denkmal am Tor

des Heiligtums. Dort wird das ste Opfertier geschlachtet, um den Ahnen

%1 Wie ich wahrend meiner ForschungmrdHerrn Dr. Anton Bele euhr, wird der erste Opferbehélter

bei manchen Stammen, wie bei einigen Clans désraestammesnur mit einem traditionellen Tuch

ohne hhalt zugedeckt.

392 Das Ritualkasu an no sara/didin akann man mit defKyrie-Rufen in der Messefeier vergleichen.

Da die Opferfeier eine heilige Handlung ist, muss sich der Ritualvorsteher zu Beginn des Opferns von
eigner Schuld und anderen Belastungen befreien oder lossprechen (Kasu an) und vor Fehlern oder
anderemmoglichen Fluch schitzen (saam / didin an). Er betet in Stille, dann streichelt er sich mit einer
Silberplatte oder Miinze und wirft sie schlielich hinter sich. Dann erbittet er den Segen fir die
Genussmittel, kaut sie und salbt sich damit an Stirn und Brust.

303 Die Untersuchung hBt auf Tetun:Buka Urat wortlich: Muskel suchenim (bertragenen Sinn:
hellsehen.
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beziehungsweise den Geistern Uber den Besuch und das Ziel des Rituals zu informieren
und um Erlaubnis fir das Betreten des Heiligtums zu bitten. Hier, am Tor des
Heiligtums, bleiben die meisten Teéhmer zuriick. Einige Alteste, Clanvorsteher
gehen dann waar bis zum Hauptaltar (Foho) ifdeiligtum. Dort wird das gleiche

Ritual wie im Ahnenhaus vollzogen. Die Opfergegenstande mit den Opfergaben werden
aufFoho(den traditionellen Altar) oder auf das Grab der Vagalgelegt.

2.5.3.3. Das Darbringen des Speiseopfers und das Opfermahl

Wenn die erste Opferdarbringung beendet ist, fangen die Frauen mit Hilfe von einigen
Mannern an, das Opferfleisch und Reis zu kochen. Wahrenddessen unterhalten sich die
Manner und digchrengaste Uber die Geschichte und Probleme des Clans oder Stammes
oder (ber irgendein aktuelles Thema im Zusammenhang mit deni’€@as Fleisch

wird in grof3eren Stucken ohne Gewirze und nur mit Wasser gekoehbesten
Stlckesind fur den Herrscher deErde und die Ahnen oder Geister. Sie werdait
gekochtemReis in die oben genannten Behéltergelegt. Zunachst werden die
Genussmittel beiseite geleddie Behéalter mit der Speise werden um oder vor der
Hauptséule (im Ahnenhaus) oder &dho (Altar im Heiligtum) gestellt. Dazu spricht

der Ritualvorsteher das zweite Opfergebet mit der Bitte um den Segen des Allmachtigen
fur die Speise, die Aufnahme des Speiseopfers und der Einladung der Ahnen zum Mabhl.
Circa funfzehn bis zwanzig Minuten verweilen atieStille. In diesem Moment halten

die Ahnen das Mahl. Danach wird die Speise nach einer bestimmten Ordnung an die
Anwesenden verteilt. Der Betroffene bekommt den Anteil, der fur den Allméchtigen
geopfertworden war3°® Diesen Teil aber erhalt bei einem naien Opferritus der
Hauptling oder Clanvorsteher. Den Anteil der Ahnen demamaneund Fetosawa
bekommen die entsprechenden Clanvorsteher. Die tbrigen Speiseopfer werden an die
Anwesenden verteilt, damit alle etwas bekommen, auch wenn es nur ein kigickes St
Fleisch mit einem Loffel Reis ist. Das ist die heilige Speise. Alle Anwesenden dirfen
nun Mahl halten. Nattrlich bekommen alle auch dazu die Speisen, die nicht geopfert

waren, dass alle genug zu essen haben.

304 Erst hier oder auch spater nach dem Mahl kénnen Interviews gemacht werden.

3% Manchmal bekommt der Betroffene die Speise von einem anderen Behélter, der fBieisEima
Naran bestimmt warBei Tama Nararist der oder die Ahne, dessen oder deren Nadieretroffene
Person tragt. Es ist ahnlich wie der Namenspatron in der katholischen Glaubenstradition.
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2.5.3.4. Der Abschluss des Opferritualmit Salbung

Der letzte Teil des Opferrituals Hakserak ist die Verteilung dad Kauen der
Genussmittel vermden miteiner Salbung. Nach dem Mahl werden die Genussmittel
(Betelnlsse und Pfefferblatter), die geopfert waren, nach gleicher Ordnung wie bei de
Teilung der Speise, aufgeteilt. Sie werden gékand teilweise fir die nicht
anwesenden Clanmitglieder oder schwerkranke Person mitgenommen. Dann wird das
Salbungsritual vollzogen. Der Vorbeter oder Clanvorsteher oder Schamane salbt die
Anwesenden mit @m Saft des gekauten Genussmittels an Stirn und Brust. Fur
gewohnlich spenderdie Gesalbtenbei der Salbung etwas Geld. Damit ist das

Opferritual Hakserak beendet.

2.5.4. Konta Batih: Das Bittgebet des OpferritudHakserak

Wie ich wahrend meiner Forsahg in Timor beobachtetespielt das Gebet im
Opferritus Hakserak eine sehr wichtige Rolle. Durch und im Gebet werden die
Opfergaben geheiligt, das Opfer vollbracht, die Bitte um Gnade, Segen, Frieden und
Versbhnung dem Allmachtigen durch die Ahnen vaaggn. Das Gebet bei einem
Opferritus verbindet die Menschen mit Gott.lislet dieBricke, auf der die Menschen
vor die Gottheit treten kénnen. Es verwandelt das Sakulare ins Sakrale. In der normalen
TetunSprache heil3t Gebet und betétamulak Das WortHamulakwird nur fur das
christliche Beten oder Gebet verwendet. Gebet beziehungsweise Beten in diesem Sinn
kennen und koénnen alle. Bei einem traditionellen Ritual, wie dem Opferritual, wird ein
auBergewohnliches Gebet gesprochen. Es wirdKalsta Bath genannt. Einfache
Menschen kennen dieses Gebet nicht. Daher kdnnen sie es auch nicht sprechen. Nur
einige Alteste des Clans, meistens nur zwei b &ersonen, und ein Schamane
kennen es und kénnen es gut sprech@nta Batihkann als ein erflehendasd
andachtiges Gebet Ubersetzt werden. Dieses Gebet ist nur mindlich Uberliefert. Es
bedarf einebesondene Begabung, sodass nur bestimmte Personen es sprechen kdnnen.
Beim Opferritual wird es in einer tiefen Stille in andé&chtiger Haltung und mit
eindringlicher Stimme gesprochen. In dieserorient spricht der Vorbeter flieRd das
Gebet in dichterischer Form und nur in Ho@letun mit aufRergewohnlichen und
herzensberihrenden Worten.

Im diesem Teil werden einige traditionelle Gebete des Opfetdtikserakohne

sie zu analysieren und nur mit Ubersetzung, vorgelegt. Die Ubersetzung der Tetun
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Sprache in die deutsche Sprache ist nicht leicht, weil es viele Begriffe im Deutschen
nicht gibt. Die Ubersetzung, die neben jedem Satz steht, ist nur eine Annaherung an
seinen eigentlichen Sinn. Die Gebete, die ich wahrend meiner Forschung aufnahm,
stammen aus der Neuzeit, gesprochen von der Generation, die zwischen 1940 bis 1950
geboren ist. Es ist sinnvoll, dass zum Vergleich hier einige Opfergebete aus alter Zeit
anggeben werden. Die Gebete aus der friheren Zeit werdeBmpaemina Tetuum

Linguae Tetuni® eine Sammlung von alten Gebeten, Gesangen und Dichtungen der
Tetunese genommen. Die folgenden Bittgebete um den Segen, um die Annahme des
Speiseopfers und um Regewverden bei einem Opferritddakserakim Ahnenhaus, im
Heiligtum des Clans, beim Schopfen des heiligen Wassers und beim Darbringen der

Erstlingsgabe gesprochen.

2.5.4.1.Gebet beim Opferritus im Ahnenhaus de$.eowesClans®’

Ama no bei sia Ihr, Vaterund Ahnen,
neé kakuluk hasan nee, ri timir neé hier an der Kakalul® Tur, an der
Haupsaule.
beiubu sia, bei tata sia Ihr, uralten Ahnen, uralte Vorfahren,
nee kukun ba, nee kalan ba dort in der Schattenwelt, in der Abendwelt
emi mak hoi simu hola, mak tutur hola Ihr habt empfangen, ihr habt getragen
nai luli waik, nai manas waik des Allehdligsten, des Allmachtigen
niakan knete niakanktaek. Gesete und Gebote.
Ami oras nee ho o kan bein, o kan oan Nun mit eurem Enkekurem Kind
hodi husu ishodi huswberan bitten wir um Starkeind Kraft
hodi makerek, no badaen zum Organisierennd Gesthen
nee tasi balu ba, meti balu ba. dort im Jenseits des Meeres, des Ozeans.
Oras nee ami atu konta no lhati Wir wollen nun bitten und erflehen
ba ama luli waik, ama manas waik: vom Allerheiligsten Vater, Allmachtigen
Vater:
|l da o0ér ua, rua oéEitmd uoe zwei |, zwel oé dr e
t ol uhatda & lima dr ei oé vVvier, vier oé f¢n
limacé nen n e n hitué fenf oé sechs, sechs o0é sie
h i t uhitwleten ba o hitu as ba sieben o0oé Sieben dort oben o
Hohe.

3% \VROKLAGE, Specimina Diese Sammlung wurde fiir den privaten eich in der damalige8vD -
Missionsregion Timor in Holland herausgegeben ist aber in Timor unbekannt. Ich fand sie durch einen
Zufall wahrend meiner Forschung im Jahre 2010 in der Bibliothek der Steyler Missionare in Steyl bei
Venlo, Holland.

%97 Das Gebetvurde am 28.0ktober 2015 vom Clanvorsteher des Cahsi Leowes Umakatuas Ato
Nahak Suri BerekYosef Fahikin seinem Clanhaus Fatubesi- Lahurus vorgetragen.

398 Kakalukist ein Sackoder Tascheder an der Hauptséaule aufgehangt wird. Drinnen Befirsich die
magischmystische Gegenstande und andere Besitztimer des Clans, die die Vorfahren hinterlassen haben.
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nai luli waik nai manas waik
Nee fitun fohon banee fulan fohon ba

nee kbetak hitu ba, nee ktan hitu ba
lolo liman la too, bii ain la dai.

Hau ata asu nian, ata manu nian

ba ohin loron, ba ohin kalan ida nee
0 oan, o bein

noi mai nusu, noi mai nakmasik

ba bei tata sidbeiubu sia

neenai luli waik, ne nai manas waik

nian mata kmurak, nian oi kmurak oin.

Ita hatoobodik ba hadai bodik ba
ama luli waik ama manas waik
nodi fo nian is, fo nian beran

Der allerheiligste Herr, der allmachtige Herr
der Uberden Sternerthront, tber dem Mond
wohnt

aufder sebenten Ebene, im siebenten Stock
unerreichbar mit gesckten Handen und
Beinen.

Ich bin nur en Sklave des Hundes, ein
Sklave des lhnes.

Am heutigen Tag, am heutigen Abend,
euer Kind, euer Enkel

kommt, um zu bitten, um zu erflehen

von euch uralten Ahnen, dten Vorfahren
vor dam Allerheiligsten, demi\imachtigen
mit den erhabenen Augen, dem edlen
Gesicht.

Bringt weiter, trgt weiter

zum Allerheiligsten, zum Allmé&chtigen:

Er moge seine Starke, seine Kraft

natun ba takan ida neée, bua klaut ida neauf dieser Betelnuss und Pfefferblatter

neebe o0 oan, neebe o bein
nodi kaba an, nodi tusi an
fo is ba nia, fo beran ba nia.
Ama no bei sia

nee kukun banee kalan ba

bei ubu sia, bei tata sia

hau ibu fuan la tod arumak,

hau lia fuan la tod arumak

e hau tur iha uma metan, iha ri mean
e hau asu klor tian, bonu fuan tian
kohi la tootian, kaer la too tian

mais hau kusu kikatie, seti kikardie
ba ama luli waikama manas waik

hatun itan is bgoitan beran bot

ba takan ida re bua ida neé

neébe ama luli waik, ama manas waik

nian is bot, nian beran bot

herabsenden,

damit euer Kind, euer Enkel
sich salbesicheinaeme

Gebt ihm Starke gebt ihmKraft.
Ihr Véater, ihr Vorfahren

dort in der Schattenwelt,
Abendwelt.

Ihr, uralten Ahnen, ihr, uralta Vorfahren,

falls die Worte meineslundesund

meine Rede nicht genligeadd,

ich wohne im Clanhaus, bei der goldenen
Saule,

ich bin ahnlich dem alten Hund, dem alten
Baum,

ich kannkaummehrbeten noch verstehe
trotzdem bet wieder und flehg
zum allerheiligsten Vater,
Vater,

sende deine erhabergiéarke deine grol3e
Kraft herab

auf das eine Pfefferdt,
Betelnuss

Dass @r allerheiligste
allmachtige Vater
seinegrol3e Starkeseinegrol3e Kratft,

dort in der

allmachtigen

auf die eine

Vater, der
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fo matenek ba nia, fo daen ba nia
nia nodi kohi tuir, nodi kaer tuir
fo dalan los, fo lia los

fo lakan ba nia, fo roman ba nia

neebe nia nodi makerek, nodi badaen.

E ami hoi hodi ai ruak ida,
rahu waik ida neé
hodi ibu katak ita, lia hasara ita

(tatera manu isin hitu ba kakuluk):
Ama luli waik, ama manas kwaik

fo kles mai, fo malolok mai

fo is mai,fo beran mai

fo roman mai, fo lakan mai

halo tur ba ulun, tur ba kbas

halo matamatak duuk, mal#irin duuk
halo nia makerek, halo nia badaen

ihm die Vernunft, die Klugheit schenkt,
dasser begreiftundversteht.

Mach den Weg gerade, gib die Kklare
Sprache,

gib ihm das Licht, gib ihmid Klarheit,

zum Orgarniseren und Gestalten
Wir bringen einen Zweiflissigen
mit gewachseneReden mit,3%°
um euch zu informieren,
mittzuteilen

(derHahn wird sieben Mal bewegt):
Allerheiligster Vater, allméchtiger Vater,
gib den Weg, gib das Verstandnis,

gib die Starke, gib die Kraft,

gib das Licht, gib die Flame

Lass siem Kopf, in den Schitern bleiben,
lass sie frisch, lass sie Wibleiben

Mach ihn klug, mach ihweise

umeuch

keta halo naktukak, keta halo naksenak.lass ihn nicht scheitern, nichiigrunde

Ehh ami hoi husu, hoi hakmasik
ba amduli waik, ama manas waik
hodi ai ruak ida, rahu waik ida tebes

hodi husu nian beran bot, nian is bot
halo o oan makereko badaen
nee tasi balloa meti ba lu ba
nodi kohi tuir nodi kaer tuir
halo nia keta naktukak

keta naksenak

fo is ba nia, fo beran ba nia
halo tur ba ulun, tur ba kbas:
Manu halik nain, leu rai nain
tali hurun nain, leu tais nain,
foho fatuk Lakaan nain

tur ba nia ulun, tur ba nia kbas

fo is ba nia, fo beran baai
(lalu ayam dipaing).

399 Mit dem ZweifiiRigen mit gewachsenen Federn (ai ruak ida, rahu waik ida) ist einen Hahn, den Als

Opfer geschlachtet wird, gemeint.
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gehen

Das erbittenetzt, erflehen winetzt,

vom allerheiligsten, allméchtigen Vater.
Nur einen Zweiflissigemit gewachsene
Feden bringen wir mit,

um grof3e Starke, grof3e Kraft editten.
Mach ihn klug, mach ihweise

dort im Jenseits des Meeres, des Ozeans,
um es zu begreifen und zu verstehen.
Lass ihn nicht schigrn,

nichtzugrunde gehen

gib ihm Stéarke, gib ihm Kraft

lass siam Kopf, in den Schitern bleiben:
Du, Herr der Mutigen, Herr detelden

Herr des Ursprungs, der Herr des Zentrums,
Herr des steinernen Bergs Lakaan,

bleib in seinem Kopf, bleib aukeinen
Schdutern,

schenk ihm Starke, schenk ihm Ktaft
(dann wird der Hahn geschlachtet).



2.5.4.2. Gebet beim Opferritus Hakserak im Heiligtum des Leowes
Clans**®

a). Am Tor des Heiligtums: Bitte um Erlaubnis (Konta Batih iha
knokar dato)

Ama no bei sia Ihr Vater und Vorfahren

Ama Atok Manuel bei Atok Manuel. Vater Atok Manuef!! Ahne Atok Manuel

Ba loron ida nee, oras ida nee Am heutigen Tag, in diesem Moment

Ami hoi mai ibu katak hela kommen wir umeuch zu informieren,

lia hasara ita und euchmitzuteilen

hodi tama liu matak inan hun dass wir den Ort deSegensuind

malirin inan fatin derGeborgenheit betten dirfen,

iha Baiboke, iha Weknuk hier inBaiboke in Weknuk

hodi mai kuru no biit um (den Segen)uzschépen undzu holen,

tan ba o oan, tan o bein denn dein Kind, dein Enkel

noi mai buka, noi mai kewa kommtzu suchen undrforschen

kneter dato, ktaek dato das goldene Gesetz, das goldene Gebot

mak emi hoi butuk hela tian, rai hela tiandas ihr hinterlassen habt, Uberliefert habt,

hoi simu hosi nai luli walik, das ihr vom Allerheiligsten

nai manas waik vom Allméchtigen empfangen habt.

E ami atu kontaami atu bati Wir wollen beten, wir wollerilehen

keta ibu la too, lia la too ama wenn unsere Worte unghsere Rede nicht
genugendsind,

ita keta halo ba ibu, keta halo ba lia maclht sie nicht zu einer Beleidigung, nicht
zu einem Problem.

Keta halo tekiketa halo fani. Lass die Eidecten nicht storen, lass uns
nicht husten.

E amihoi hodi rahu waik ida Wir bringen einen Zweiflissigen

ai ruak ida nee mit gewachseneReden mit,

hodi katak ita hodi hasara ita. um euch zu informieren, euch mitzuteilen.

310 Das Gebet wurde vonterr Yosef Fahikam 3. November 2015 im Heiligtum des Clans Baibeke
Weknuk wéhrend eines Opferrituals gesprochen.

311 Atok Manuel ist ein Ahne des Clans Leowes und lebte im 16. Jahrhundert. Er war ein Hauptling, der
in Baiboke- Weknuk wohnte und zum Heiligtum machte. Er wurde von einem portugiesischen Missionar
getauft und in einer portugiesischen Schule in BaliBatugede (Timor Leste) ausgebildet. Weil es dort
auch sein Grab befindet, wird es geglaubt, dass er noch immer in dieskgtuie wohnt und es
bewacht.
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b). Opfergebet im Heiligtum

|l da o0ér ua, r
t ol uhatda& @ lima
limaoé nen n e n hiué
h i t uhitwleden ba o hitu as ba

ua

nai luli waik nai mamas waik

Nee fitun fohon banee fulan fohon ba

nee kbetak hitu ba, nee ktan hitu ba
lolo liman la too, bii & la dai.

Ba loron ida neeé, ba oras ida neé

e no tekitekis, no tutur, ami mai buka

ita mak hatun itan kneter dato,
itan ktaek dato

ba ama sia, ba bei sia

ba bei tata sia, bei ubu sia

ba ama Leowes, ba bei Leowes

mak tutur dato nola, naksaen dato nola

mamfatin kmuraklia fua kmurak.

Hoi ho o oan, ho o bein
eami mai buka, ami mai kewa

matak inan, malirin inan
nee Baiboke, nee We Knuk
nodi kuru dato nola, niit dato nola

nodi nisk an, nodi baku an

nodi simu matak, nodi simu mailrin
nodi wai matamatak dul,

maliri - lirin duuk

nodi nalo tog, nodi koatua

nodi kari manunodi nahan fahi
nalo toos isin, nalo tua wen

nodi nein fetsawaein uma mane.

Ama no be sia
nee kukun banee kalan ba
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oéEitmd uee, zwzwe o é
dr ei oé vier, vier
fenf o0é sechs, sechs
sieben 0é Sieben dort
Hohe.

Der allerheiligste Herr, der allmachtige Herr
der Uber den Sternenrtmt, Gber dem Mond
wohnt

aufder sebenten Ebene, im siebenten Stock
unerreichbar mit gesckten Handen und
Beinen.

Am heutigen Tag, in diesem Moment,
plétzlich und ungeplansuchen wir dich.
Du hast das goldene Geseiad

das edle Gebot herabgesit

an die Vater, an die Vorfahren

an die uralten Ahnen, uralten Vorfahren
an Véter vorLeowes Ahnen vornLeowes

Sie haben weitegetragen, sie haben
hochgdalten,

dein gottliches Wort, deine gottliche
Botschatft.

Mit eurem Kind, eurem Enkel

kommen wir um zu suchenund zu
erforschen,

die grol3e Gnade, den grof3en Segen,
hier in Baiboke, hier in Weknuk,

um feirlich ihn zu scldpfen, feierlich zu
hden,

umunszu besprengemnszu reinigen,

um die Gnade, den Segen zu empfangen.
Lass ihn inGnadegedeihen und
in Segen wachsen,

um das Feld zu bearbeiten,
Weingartenzu betreiben,

um Huhner zu ftiern, Schweine zu hiten,
damit das Feld fruchtbar, der Wein saftig
wird,

um FetosawajaUmamanezu erwarten.

Ihr Vater, ihr Vorfahren,

dort in der Schattenwelt,
Abendwelt.

unden

dort in der

dr ei

é
0
0
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bei ubu siabei tata sia Ihr, uralten Ahnen, urakn Vorfahren,

ami ibun la tod arumak, wenn die Worte unseres Mundesd

lian la tod arumak unsereSprache nicht genigen

e iha o kan uma metan dato, ri mean datoh wohne imeurem adeligen l@nhaus, bei
der goldenen Séaule,

mesa klor tian, mesa boifwan tian ich bin ahnlich dem alten Hund, dem alten
Baum,

temi la too, seti la too kannkaummehrbeten noch verstehen

keta halo teki, keta halo fani. Lass die Eidedten nicht storen, lass uns
nicht husten.

Tan o oan, tan o bein Denn dein Kind, dnn dein Enkel

ne mai buka, no kewa kommt um zu sichen undzu erforschen,

nalo kneter dato, nalo ktaek dato um euer Gesetz, euer Gebot

nodi natetu, nodi nanesan zu wirdigen unau ehren,

halo ba luli waik nian, ba manas waik niam sie zu heilige und gottlichzu machen,

tuir akama nian, Nai Yesus nian. angepasst atlie Religionvom Herrn Jesus.

E ami ibun la too aruma, Wenndie Worte unseres Mundesd

ami lia la too aruma unsere Rede nicht gentigesidd,

ami hanini ba nee onaatohan ba nee nabeenden wisietrotzdemund horerhiermit
auf.

keta halo teki, keta halo fani. Lass die Eideclen nicht stdren, lass uns
nicht husten.

Ibu mak neé - lia mak nee. Das sind unsere Worte, das sind unsre
Bitten.

). Gebet keim Darbringen des Speiseopfers

Nai luli, waik nai manas waik AllerheiligsterHerr, allméachtiger He,
Nee leten ba, nee as ba der da oben, in der Hohe ist.
Ami hoi mai, rai lamak dato neé Wir sind gekommen, um die edlen Speise

darzubringen,

hodi husi matak no malirin, is no beran um Gute und Segen, Starke und Kraft zu
etbitten,

hodi kuru no duit matak inan, malirin inanm grol2e Gutegrol3en Segen zu schopfen
und zu holen,

nee Baibolke, nee ¥knuk in Baiboke in Weknuk

e ami hodi hisilkan, hodi baku an um uns zu segnen, uns zu besprengen,

hodi halo ami wai matanatak, dass wir gut wachsamd

wai maliri-lirin wohlauf leben,

hodi halo tods, hodi koa tua um das Feld zu bearbeiten, unmden
Weingartenzu betreiben,

hodi hahan fahhodi kari manu um Schweine zu hiten, Huhner Zittern,

halo fahi bea bodik ami, dass sich die Schweinmd

manu wara bodik ami die Huhner furuns vermehren,

93



halo toos isin, halo tua wen

hodi hen fetosawahein umanane.
Ama no bei sia

neeuma metan Leowes laran

bei ubu siabei kaka sia

ami husu neseti, emi hotu hotu
ne ama luli waikama manas waik

nia oi kmurak, nia mata kmurak oin ba.

dass das Feld fruchtbar, der Wein saftig
wird,

um FetosawaumUmamanezu erwarten.

Ihr Véater und Vorfahren

ihr vom adeligenClan Leowes,
ihr, die wuralten Ahnen, die
Vorfahren,

wir bitten euch alle, wir flehen euch alle an,
ihr seid vor dem allerheiligsten Vater, vor
dem allmachtigen Vater,

vor desem edlen Angesicht,
ethabenen Augen.

uralten

vor sken

Ami ibun latod auma, lian la to0 arumak Vielleicht ist unsere Bitte, unsere Rede

hato bodik ba, hadai bodik ba
ba nai luli waik, nai manas waik
hatunnian is bot, nian beran bot.

Ba takan nee, bua nee

neé ami hodi kaba an, hodi tusi an.
Ami hodi kuru no duit, mtak no malirin

hodi baku an, hodi hisik an.
Ami husu mak ne&, haroan mak neé
Hau lia ba neé nahau ibu mak nee na.

unzureichend,

tragt sie, bringt sie weiter,

zum allerheiligsten, allméchtigen Herrn,
das er seire erhabeneStarke seine grol3e
Kraft

fur diese Pfefferblater, dies®etelnisse
herabsendet,

um uns zu salben, ueszucremen

um zu schopfen und zu lem, Stéarke und
Kraft,

um uns zu segnen, uns zu besprengen.
Das sind unsere Bitte dasist unser Flehen.
Hiermit beende ich meine Bitte, hdre ich
mit meiner Rede auf.

2.5.4.3.0pfergebet im Ahnenhaus des Clankeoklaran®*?

| da
t ol ubhatdha& & lima

limaod nen n e n hiué
oh hitu leten ba® hitu raiklaran @

nai luli waik nai manas waik

nee fitun fohon banee fulan fohon ba

oOér ua, rua oé

t oBHiuns oé zwel |,
dr ei oé vier, Vi
fenf o0oé sechs,

oh Sieben dort oben o.. in Sieben
Welten o..

Der allerheiligste Herr, der allméchtige
Herr,

der Uber den Steen thront, Uber dem
Mond wohnt

%12 Das Gebet wurde vom HerBrasiskus Suri Atam Abend des 5. Novembers im Ahheas des Clans
Leoklaran in Aufuikoturr Lahurus wahrend eine Opfers gesprochen und aufgenommen.
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e noi kean hitu baée ktan hitu ba té auf der siebenten Kammer, in der
siebenten Ebene

lolo liman la too, bii ain la dai. unerreichbar mit gesickten Handen
undBeinen.

hoi hau ataasuniarto at a manu n lcfabmn ntresin Skdve des Hundes,
ein Sklave der Huhner,

hau sei t ut®mibkesiklabele &1 eicho é&ann dich noch nicht
ansprechen, nicht direkt anreden,
te hau isin la besié hau ran la manasée denn mein Leib ist nicht stark, mein

Blut ist nicht warm

hau sei didin an lai & hau sei sara an laige  Ich muss mich schitzen, mich
behuten.

hau te sei lok beko kpsei ibun niri an. Ich bin noch sehr jung, mein id
ist noch krumm,

Hei hau sei rai tudik.ohau sei bada no forak te.nochlege ich das Messs&?® werde
wachserund reifwerden

he hau koi karoan an de2 okaboan dei t@ ich kann nur erflehen, nur schreien.
hoi hodi haroan an | dlaesasElehenéd
hoi haboo an ida neée diese Schreie

hau kusu ba ama sia d& ba bei sia dei & . kann ich nur zu den Vatern, zu den
Vorfahren tragen,

noi Kkukun no hagan e édenio ilor dar Aldendwdlt,ran tles
Hauptsaule wohnen.

hei hoi hatoo bgharoan ba 0 Tragt sie weiterfleht weiter,

nai luli waik ¢ nai manas waik te zum Allerheiligsten, zum
Allmachtigen,

nai | a k an@ naicanan oané zum Kind der Flenme, Kind des
Lichtes

hoi hodifo matak maihodi fo malirin mai té Mdge erdie Gnade undlen Segen
geben

hoi sukat holaidane é h o h a nod nir hheberaarngerdeasemieerlegt
haben nachgedacht,

hoi sera neoé hoi hatetu nee é hier opfern wir, bringen die Gaben
dar,

hak nain hanek mat an ioérhaheadianekmataman mana k
|0k,314

hoi habit ba takatoro lain @ buaraik laran® mit edlen Pfefferbldern, mt
Betelnissen von der Erde,

kodi Kusu 1 s 0é hodi rkitulsen bitteeichaum Stagegnd
Kraft,

e ba o oan & ba o bein ne& fur dein Kind, fur deienEnkel,

313 Kulturell noch nicht reif, noch nicht enehsen.
%14 Hanekmatarund mama lokoderKobasind Opferbehélter.
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ohin noi meti ballba @& noi we balu ba &

mai nola is @ mai nola beran &

temi ba ama siaéo naroarbei sia die

nee kakuluk hasan oé
he bei kerek sia oé
hoi buti i bu ba o0é

ba ama | ul i wai k oé

nodi fo matak mai® fo malirin mai te&

nalo turu tun mai® monu tun mai te

ba takan tahan nee
hoi hodi Hoditoshant#n o0 é
t oo 0 a noo denidei t@ é

nu on askkiak dei, nu manu kiak dei

hoi haroan an dei ¢ée hoi habo an dei &

ba ama sia® ba bei sia té

e mi didin hatooigeél ai
hoi horak tasi nian arumatohorak foho nia té

e nia noi

e nosi tasi balu baéo meti baluba

he didin | ai nia oé
keta mal o horak tasi
keta malu horak foho
keta manuku tan ni a
keta malo monu tan nia

hoi hodi fo i s mai
ba o oan nee, ba o bein ne

nodinalola o é

nodi nal o diak teé
ba wain nee nian o06é

ba oras nee nian
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o éaufb a

der im Jenseits des Meeres ist, im
Jenseits des Wassers wohnt,

der gekommen istum Stéarke und
Kraft zu holen

Wir sprehen die Vater anflehen
nur zu en Vorfahren,

am ele Tir idestKiakalikr an tderé
Hauptsaule.

blerjadekga Ahaen,suialee &hnen,
h uvsru brihgéna eubha dig¢ &dschafft,

bitten um eurdé-urspache,

bleeimn a Allermedigstars woaiin k

Allméachtigen,

dass uns die Gnade gegeben wird,
derSegen gegeben wird.

Lass sie heruntertropfen,
herunterfallen,

bRiederblétera ut auh e e
Betelnul3scheiben,

damit salbenund crenen wir uns
ein.

Seit allen Generatioen zu aller
Zeit,

wie deire verwaisterHunde,wie die
verwaisterHuhner

flehen wir, schreien wir

Zu den Vatern, zu den Vorfahren.
Bitté, bes@ntza ihnh Behivesihnl a
vor der Krankheit des Meeres, der
Berge!

f noibazla raimba & bk isbié fremden Reich, auf der

Reise
im Jenseits der Meere, des Ozeans.

sBesclaltztliha,ibehindt ian, t e é

lasst die Krankeit des Meeres,
dieKéankheitder Berge

oilén nicht belasn

nicht auf ihn niederfallen

0 éGebt Gtarkeegea kraftma it e

eurem Kind, eurem Enkel,

um zudie Rede zu halten,

um Verbessemgen zu schaffen
fur den heutigen Moment,

die heutige Zeit.
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hoi husu i s dei 0 & h uWiubittdneim atarke,die Kraftt e é

t uan i gsuanlberanlab é gebt mehr Starke, gebt mehr Kraft.

folosbanialaic@ f o mal ol ok b@ebtnlimadiel Kugheit, machihn
weise

Ho i hodi sukat hol a iWiahabereamemessen Uberlegt

hoi hodi hanoin hol a wrdaenmacegedawié

he tebes rahu wai k i drar dieeen oné deni gewaoshadoeni d a
Federn, mit zwei Beinen

he nodi ma i | eno dal amingenévir nevea, um de@a\iVeg zue n o
deuten, um die Hindernisse zu
erforschen.

hoi hodi f o mal os mai Gebtédief Brlemi@unm | gebk dma i
Klugheit.

keta mal o dabadai f atLawtélie Spinneinnicht hindern

keta mal o rei wer uk kianbnah imfWad stelbee é

keta weru weuk kaban Weardeé&@nnenihnhindern

dabadai kaban fat nolianiaWegskhent e é

berismolade o0é dasi mo | a detieibt sie, verbart sie.

Mal o n i amalorianbla liane Lasst ihn bellen, kst ihn reden.

Keta malo naktukaké keta malo naksenak. Macht kein Hindernis,  kein
Scheitern.

He hau kal on mak nee [hedindoen8iten,

hau kakmasik mak nee dei. dasist mein Flehen

Hau i bun nakotu ba nekermtachliel® icimeinen Mund

hau lian nakotu ba nee na. hiermit hort meine Rede auf.

2.5.4.4.Gebet beim Darbringen der Erstlingsgab#?

Ida, rua, tolu, hat, limanen, hitu Ein, zwei, drei, vier, funf, sechs, sieben,

laku too hitu, sale too hitu wir opfern bis sieben, bieten bis sielsn

laku dala hitu, sale dala hitu opfern sieben Mal, bietesieben Mal an

la tekitekis, la tutur Es istnicht pldzlich, nicht zufallig,

leten la tun, raik la sae eskommt nichtvon oben, nicht von unten,

loro la tura, rai la kada die Sonne blendet nicht, die Erde bedrangt
nicht,

ami la fua ita, la fanun ita wir méchten euch nicht Ub@schen, euch

nicht wecken,
ama matebian sia, bei matebian sia euch, die Seelen der Vater, Seelen der

Ahnen
dasi matebian sia, aluk matebian sia  euch adelige Seelen, fuishe Seelen,
emi kan batar tuk ona, euer Maisist rdf,

315 VROKLAGE, Specimina 28f. Das Gebet wurde inDafala, im Nord TetunReich Fialaran
aufgenommen.
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emikan hare mara oana
hud fulin ona, tohu lolon ona
takan tahan ona, bua fuan ona

emi ho ita inan sia, itaman sia

simu hola ba, tane hmba

fo hikar mata malolok mai, neo bot mai
fo hare aten mai, batar aten mai

ami hodi halo toos, ami hodi koa tua
hodi halamak emi, hodi Hakserak emi
emi hemu ba na, ha ba na

nata ba na, mama ba na

ami lei hemu tuirlei ha tuir

ami lei simu tuir, lei tane tuir

emikan isin fohon nee, ran fohon nee
emikan etu taen nee, wem on nee

ami hemu tuir emi, ha tuir emi

ami foti hiker ona, lori hiker ona

atan tuan sia, nain toaia
halo kontratu lalais, bisera lalais

kotu tuir hau, sit tuir hau

rona malu ibun ona, kaer malu lian ona

euer Reis ist trocken,

Bananen tragen Frichte, Zeacrohr istreif,
Pfefferblater sind reif, Belnlisg tragen
Frichte.

Ihr mitterlichenund vaterlicheAhnen,
empfangt &, nehmsie,

gebt Klugheit, gro3es Verstandnis zurick,
gebt uns die Leber des Maises, Leber des
Reises,

damit bedpeiten wir de Felder, betreiben
wir den Weigarten

um euch die Speis@arzubringen euch
Opfer darzubringen

Nun esst, nun trirtk

nun kaut, nun genief3t

Wir werden nacleuchesserundtrinken,
(die Speisen) nach eudbmpfangen (die
Getranke) nach euch erhalten

Das ist euer Fleischopfer, euer Blutopfer,
das ist euer gekochter Reis, euer sauberes
Wasser

Wir werden nacheuch essen, nacleuch

trinken.

Lasst uns nun abservieren, wieder
wegstellen.

Ihr, alte Sklaven, lhr, alte Herren

lasst uns unseren Handel schnell
abschliel3en.

Entscheidet mit mir, praft mit mir
Wir horen einandr unsere Worten zu,
ertragen unseReda,

teki rai kdok aruma, fani rai kdok aruma die Storung der fremde Eidechse, des

dudu manana tia, dudu malele tia.

2.5.4.5.Gebet um Regeft®

Leten Mapmak, as Maromak

fernen Husters,
stosst sie weit weg, verbahsie fern von
uns.

Allerhochster Gott, Gott in der HOhe,

Luli maromak, manas maromak heiliger Gott, allmachtiger Gatt
Ita nee kumu habhilas, buti hahilaslhr hab®!’ geschaffen, habt geformt,

316 \/ROKLAGE, Specimina30-33. Das Gebet wurde in WilaeriTohe aufgenommen.
%17 Beim Gebet spcht man Gott oft feierlich mithr an, aber gemetrist: Du.
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Feto raiklaran, mane raiklaran
Ibu terik tia, lia sai tia

Atu na sa, atu nemu sa

Ita hasei, ita hahilas

Ba etu batar, no etu hare

die Frauen der Erde, die Manner &ede,
das wurdeerwdhnf wurde angesprochen.
Was gegessen wird, was getrunken wird,
habt Ihr geshaffen, habt Ihr geformt,

die Nahrung vom Maisindvom Reis

Bodik feto raiklaran, mane raiklardin die Frauen der Welt, die Manner der Welt

Hasei teni dei, hahilas teni dei

Kumu hahilas, buti hahilas
Fini hare nian, fini batar nian
Nai maromak, hulun maromak
Nasei teni dei, nahilas teni dei
Aibabu lor, kola lor

Tubu rai hun, tubu rai abut
Sae nasudi, sae nhasoruk

Nee leten ba, nee as ba

Kukur maronak, besa maromak
Botu naktauk, taba naktauk

Lu maromak, kus maromak
Turu tun mai, monu tun mai
Botes tun mai, bubusae mai

Ba feto raikalran, mane raiklaran
Nodi fini batar, nodi fini hare
Kuda daun, taman daun

Tubu lake rai, moris lake rai

Weiter habt Ihr geschaffen, weitehabt Ihr
geformt,

die honheit geformt, die Formen geschaffen,
fur die Reisamen, d@ Maisamen.

Der Herr Gott, der grosse Gott

hat weiterhingeschaffen, weitéin geformt,

die Nebel des Meeres, diedlden des Meeres,
bis zum Gipfel der Erde, bis zum Fuss der Berge
Sie steigen Zdreich auf, steigen vermehrt nach
oben.

Dort, da oben, dort, im HOchsten,

Gottes Donner, Gottes Kanohg

kracht méachtigexplodiert beangstigend.

Gottes Tréane, Gottes Schw&®?

tropft herunter, fallt herunter,

macht hier unten naf3, macht die Nebel aufsteigen,
fur die Frauerder ErderManner der Erde,

damit die Maissamen, die Reigsan

gepflanzt werden, geswerden,

und aus dem Boden aufsprossenund
heranwahsen,

Tahan (abut) susu rai, dikin kaduakre Wuzeln die Erde duchdringen, ihre Triebe

Nola kalan sain, nola loron sain
Moti nodi na, mara nodi na
Foin nai Kali, foin Nai Busa
Foin bolu nola, nalia nola
Dato makerek, dato badaen
Tadu bele mai, too bele mai
Foin halerek, foin badaen
Kotuk tobar ida, nea loku ida
Maho ate ida, maho ra ida
Kodi tane ita, kodi kalon
Kodi lou, kodi sudur

sich verdoppeln.

Sie wachsen Nacht flr Naghtag fur Tag,
bis sie trocken sind, bis sie reif sind,
dannruft derHerr Kali, derHerr Busa
alle zusammen und ladatle ein.

Auch der Fiist, der Haptling,

ist erschienenindanwesend.

Dann wird geplant, wird organisiert

ein fettes Schwein, ein altes Schwein,
mit guterLebe, mit heiliem Blut
Damitdiene ich euch, damikehe ichzu euch.
Damit huldige ich damit bete ich an

Ba nain Maromak, hulun Maromakien Herrn Gott, den grof3en Gott,

%18 Donner wird bei den @tunesen auch als Gottes Kangeeannt.
%19 Gottes Tranen und Gottes Schweif sind SymbolsprachiefiRegen.
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Ubu Maromak, bei Maromak den Gott der Ahnen, der Vorfahren,

Luli maromak, manas Maromak den heiligen Gott, den allmachtigen Gott.

Ita dodan bodik, hadiomi bodik Hab Erbarmen, gidie Gnade

Ba feto railubu, mane railubu an die elenden rauen der Erde, die elenden
Manner,

Susuar bsuk ona, derak basuk ondie sehr leiden, die sehr bedrtckt $ind

Etu hare ida nee, etu batar ida neBiese Nahrung vom Reis, diese Nahrung \\gis

Mara naseu, mara naklaik Ist ausgetrocknet, ist fastgdstorben

Dikin la sae, abut la tun Ihre Triebesind nicht augewachsenihre Wuzeln
sindnichttief gewachsen

UdanBara Bauk aninBau Nahak Der RegerBara Baukder WindBau Nahak

Halo turu tun mai, nu tun mai tropft hinunter, bl&t hinunter.

Hau ata asu nia, ata manu nian Ich bin nur Skave des Hundes, Sklave der Huhner,

Ata neek nian, ata lalar nian ein Sklave der Ameisen, Bke der Fliegen.

Hau nuu asu ida, asu ain hat Ich bin &hnlich dem Hundgdem Hund mit vier
Beinen

Hau nu manu ida, manu ain rua Ich bin ahnlich einenHahn, dem Hahn mit zwel
Beinen

Hau nuu lalar ida, lalar maksemonmnch bin ahnlich der Fliege, die fliegt
Hau nuu neek ida, neek makloan Ich bindhnlich einer Ameise, die lauft
Hau kamela metan, nuu rain ahurich bin ein Hundefloh, wie Staub der Erde

Taka ba raikoku ba rai Ich klebe am Boden, bleibe auf der Erde,

Kodi buti tais, kodi sara ibun um das Kleid zusammenzuraffen, den Mund zu
schliel3en,

Sara asu ibun, sara asu lian den Mund des Hundem schlieRendas Bellen des

Hundes zu beenden
Dadula kikar onasasoka kikar onach wickle wieder zusammen, ich verehre
Kaluli kirkar, kamanas kikar ich heilige wieder, ich huldige
Ba nain maromak, hulun maromaicott, den Herrn, den grolien Gott.

2.5.4.6.Gebet beim Schopfen des heiligen Wasséts

Amikan ai hun, amikawe matan Unser Baum, unsere Wasserquelle,

Hada tuan nanis, baki tuan nanis seit altersher gebaut, seit altersher
geschutzt,

Hori ama sia, hori bei sia seit der Zeit der Vater, der Vorfahren,

Too otas ikus, too dalas ikus bis zum jungsten Geschlechis zur letzten
Generatioh

Foin kohi tuir, foin kaer tuir Hilf uns zubegreifenund uns festzuhalten,

Sian hada tuan nanis, baki tuaanis was ihrseits altersher gebauhd beschizt
habt

Hau nuu asu klor diak, manu taha diak Ich fuhle michahnlich dem Hund mit guten

320\/ROKLAGE, Speciminal02104.Das Gebet wurde ibasiolat aufgenommen.
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Foin tula an b&au, kaen an blaau
Hau kodi kari manu, kodi kahan fahi
Hau kodi kalo toosgodi koa tua
Toos nahisi, tua nawe

Manu oan bea, asu oan kluhuk
Foin hau lunkare, mei kare

Haukan foho nee, haukan we nee
Foin hau tade nian takan tahan,

nian bua klaut
Nian takan taha, nian bua klaut

Takan tahan makaas, bua fuan bokar

Foin hau kohi kola, hau kaer kola
Foin kodi too ba, kodi dai ba

Nee haun matak ina,

nee haun malirin inan

Kodi kamos, kodi kamoli

Hau kamos tia, kamoli tia

Foin hau kuru kola, hau biit kola
Haun matak inan, haun malirin inan
Haun we fohon, haun we morun
Foin tutur kola, kaksaen kola

Kodi sama too uma, beta too hadak
Kodi no takan nee, kodi no bua nee

Kodi ba kaba, kodi ba tusi

Naak nian oan, naak nian bein
Foin kodi kisik, foin kodi baku
Manu oa kluhuk, asu oa kluhuk
Matamatak duuk, malirlirin duuk
Loro la kona, koa la sani

Takan nadiki nodi neon,
bua nasari nodi neon
Bea nodi neon, wara nodeon

Beinen, denHahn mit guten Federn

Lasss denSegen mich bertbn, in mir
bleiben

um die Hiuhner zu fiern, die Schweine zu
haten,

um das Feld zu bearbeiten,
Weingartenzu betreiben,

damit das Feld fruchtbar ist, der Wein saftig
ist,

damit die Huhner sich vermehren, die
Hunde gut wachsen.

Dann sehe ich im Schlaf, sehe ich im
Traum

meinen Opferberg, meine Wasserquelle.
Dann pflege ich die Pfefferltér

die Betelnussbaume,

ihre Bléter, ihreNUsse.

Die Pfefferbléter, die Betelnéise sind reif,
dann nehme ich signd pfllickesie,

mit ihnen gehe ich hi komme dort

andie Quelle meiner Gnade

meines Segens,

um sie zu reinigen, sie sauber zu machen.
Nachdem ichhabe sie gemigt und sauber
gemachtabe,

schopfe ich, hole icks

die Quelle meiner Gnade, meines Segens,
mein bestes Wasser, mein heiliges Wasser,
undtrage es, bringe es,

bis zum Hase, bis zur Wohnung.

Ich bringe auch diese Pfefferbr, diese
Betelnisse mit,

um mich zu salben, um mich zu schitzen,
denn ich bin der Nachkomme, der Enkel.
Dann segne ichndbesprenge

die kleinen Huhner, die kleineHunde,

damit sie wohauf undsie gesegnet sind,
nicht von der Sonne ausgetrocknet, nicht
durch Tau gefroren sind,

dass dePfeffer wildwachse

die Betelntsse wildblthen,

sich wild vermehren, sich wild verbreiten.

unden

Hau ibun atu nakotu, hau lian atu nakotuch mochte zum Schluss kommen und

aufhoren.
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Emi makerek tuan, emi badaen tuan
Hatoo hau ibun, hatoo hau lian

Kota hatoo, batis hatoo

Atu asu hau, atu manu hau

Hatoo hau ibun ba, hatoo hau lian ba
Ita hodi kohi ba, hadkaer ba

Koa hawer, sari hawer

Halo niti ain, halo niti ulun

Ihr, kKlugen Ahnen,weiseVorfahren,
erganzimein Fehen, meine Bitte

betet weiterfleht weiter bis zum Ende.

Ich bin nur ahnlich einem Hund, einem
Hahn,

erganztmein Flehen, meine Bitte
begreiftundversteht sie

Gléttet undschneidet sieurecht,

gebt ihnen Sinn und macht sie
wirkungsvoll

Hau ibun nakotu na, hau lian nakotu na Ich beende mein Beten, ich homait

Fo asu ida nari, manu ida kokorek

Ibun nakotu na, lian nakotu na
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meinem Flehen auf

Lasst einen Hund belleneiren Hahn
krahen

Mein Mund schlief3t sich, meine Reds
beendet



KAPITEL 3.
DIE BEGEGNUNG ZWISCHEN CHRISTENTUM UND
DER TIMORESISCHEN KULTUR UND DIE AKTUELLEN
HERAUSFORDERUNGEN IN DER PASTORALEN ARBEIT

3.0. Einfuhrung

Das Christentum in Timoist Uberflinfhundert Jahre alDie intensiveMissionierung
der Timoresen bzw. die intensiBegegnungles Christentummit der einheimischen
Kultur und Religion in Timor findet abeerstim letzten Jahrhundert staWie beider
Begegnungdes Christentumsit anderen Voélkerrund Kulturen findet auch in der
Begegnungnit der timoresischen KultubsowohlInkulturationsvollziig - vor allem in
Sprache, Musi k %risauchdak Phanermon dek Synksetinius bzw.
Dualismus statt®? Die  Geschichte dieser  Begegnung d.h.  die
MissionierungsgeschichfBimors wird der este Punk der Behandlung dieses Kapitels
sein. Damitverbunden ist der zweite Punkt:id gegenwartige Entwicklung der
katholischen Religion in Timor Diese Behandlung gilt als Hinfihrung zum
daraufolgenden Tejl zu denaktuellen Herausforderungen in der Pastoral in Timor,
deren Schwerpunkin Nebeneinander votraditionellen timorischen und katholischen

Glaubensritualefiegen

3.1 Die Begegnung zwischen Christentum und timoresischer Kultur

Im Jahr 2015 wurde irDecusean der Nordkiste Timors (jetzt geho®ecusezur
Demokratiehen Republick Timor Leste@gtimor) funfhundert Jahr&hristentumin
Timor gefeiertDie Missionierung Timors, die am Anfang dB8. Ahrhunderts begann,
teile ich in folgendealrei Epochen ein: Der Beginn der Missionierung, der Wiederbeginn
der Mission unter den Jesuiten und dieetiahme der Mission durch die Steyler

Missionare.

%21 DELGADO, Mariano, Christentum und indianische Religionen. Zwischen Synkretismus und
Inkulturation, in: MariandDELGADO/Guido VERGAUWEN (Hgg.), Inkulturalitat. Begegnung und Wandel

in den Religionen (= Religionsforum Bd. 5), Stuttgart 2(17.

$22v/gl. Ebd.



3.1.1. Der Beginn der Missionierung Timors

Der genaueBeginn der Mission auf Timor istur schwer zu bestimmen. Die ersten
Taufen sind wahrscheinlich schon im Zusammenhang mit der Expedition zur
Entdeckug der Gewdirzinseln durchgefuhrt worden. Die Expedition auf Befehl von
Albuquerque(1511) wurde vonAntonio de Abreu, Franzcisco Serramd Simao
Alfonso durchgefuhrt. 1512  erreichtetie PortugiesenTimor, wo das Sandelholz
wuchs®?® Aus dieser Zeit gibes eine miindliche Uberlieferung, die besagt, da$sein
europaischer DominikaneP. MoizeOP in Timor (Balbog aufhielt und dort wirkté?*
Diese Werlieferung ist etwas zweifeft. Daher werden hienur die schriftlichen
Angaben verwendet, um die iZdes Beginns der Missionierung Timors zu bestimmen.
Laut einer literarischen Angabe begann die katholische Missionierung Timors erst im
Jahr 1515. Die ersten Missionake, Antonio Taveiro ORind P. Antonio da Cruz OP
begannen ihre Missionsarbeit @ease an der Nordkuste in Mitteltimor. Sie kamen
wahrscheinlich mit einem Schiff, das Ende 1514 vdrui de Brito nach Timor
geschickt worden war, um Sandelholz zu sammeln. Ein Bericht um die Zeit der ersten
Umsegelung der Erde durdfernando de Magalhaeger landete in Timor am 26.
Janner 1522prwahnte dass es im Jahr 1556 in Timor iiber 5000 Katholiken®*gab.
Seither kamen dominikanisciMissionare und wirkten in Timor unter dem Schutz der
portugiesischen  Kolonialherren. Es wird anganmen, dass es in aler Zeit
Massentaufe ohne tieferen Glaubensunterricht gab. Getauft wurden vor allem
diejenigen, die aus den Familien der Hauptlinge und vornehmenden Familien stammten.
Ein Bericht, der naclMalaka geschickt wurde, stellte fest, dass es im Jahr 1577 ca.
50.000 Taufen irSolor, Timorund Ende (Flores) gat®® Neben diesem Bericht und
einigen mundlichen Geschichten tber die Ablehnung der Missionare in Timor sind die
Informationen zur Entwicklung des katholischen Glaubens in Timor bis zur Ankunft der
Niederlander wenig ertragreich.

Die Niederlander, die einige Jahre spater in Timor ankamen, verdrangten die
Portugiesen nach Ostenin und gewannen die Vorherrschaft in Westtimor. Die

Niederlander wollten Timor protestantisch (calvinistisch) missionieren. Dancé

33 ygl. TEIXEIRA, Manuel, The Portuguese Missions in Malacca and Singapore (1B338), Vol. I
Malacca, Lisbod 961, 81f.

324\/gl. NEONBASU, Gregor, Spreading the Gospel throughout Timor Island. An Overview and Reflection
on EarlierMissionary Efforts, in: VerburgVD fasciculus 2, Vol. 48, St. Augustin 2007, 178f.

325V/gl. TEIXEIRA, The Portuguese, 82.

326y/gl. NEONBASU, Spreading, 17881 (vgl. BURU, Mengenang, 3).
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internationales Abkommen (Lisabon, 16%pwurde das Missionsgebiet in Westtimor
geteilt: Kupang und SudmittelTimor fir Zending (protestantische Mission) und
NordmittetTimor und Belu (das TetunGebiet in Mitteltimor) fii die katholische
Mission. Dieportugiesischen Missionare blieben dann nur nocAmbengOecuse) in
Westtimor und Osttimor. Trotz dieser Einteilung wurde die katholische Mission in
Westtimor am Anfang der niederlandischen Herrschaft sehr benachteiligt. Nur ab und
zu gab es BesuclaisBatavia(jetzt: Jakartg, um Informationen Uber die Getauften in
Timor zu sammeln. Da wurde zum Beispiel berichtet, dass P63Xistovao Ragel

OP das TeturGebiet Silabao (Silawan) an der Grenze zu Osttimor besuchte. Er
wohnte und wirkte fur einig&eit dort und taufte einen Teil deBevoélkerung,unter
anderen auch ihren Matling3% Bald vergaf@n und verlieRen die katholisagetauften
Timoresen den katholischen Glauben und praktizierten ihre einheimische
Glaubenstradition, die sie nie aufgegebatien wieder. Die christliche Gegenstande

wie Kreuz, Bibel oder Katechismus auf Portugiesisch, die heiligen Figuren, Christus
und Muttergottesstatuen wurden auf der traditionellen Art angebetet und als sakrale
Reichtimer des Clans im Ahnenhaus bewalie Missionierungsversuche in diesem

Zeitraum (bis zur Mitte des 19. Jahrhunderts) hatten wenig Erfolg.

3.1.2. Der Wiederbeginn der Mission in Timor unter den Jesuiten

Auf die Beschwerden der Portugees hin, dass die Katholiken in den neuen
niederldadischen Gebieten (Flores und Westtimor) von den Kolonialherren
benachteiligt wurdenschlossman am 20. April 1859 eineneéevirag zwischen der
portugiesischen Regierung undr@stindischen Handelscompanie (VO&)In diesem
wurde die Glaubensfreiheit gateert. Die Niederlander erklarten sich bereit, sich um
den Dienst an den ubrig gebliebenen Katholiken in Westtimor zu kiimmern. Vorher
(1853) besucht®. Gaspar Heselle Sduf Auftrag der niederlandischen katholischen
Kirche Westtimor (Kupang und Atapupu)um Informationen uber die dortigen
Katholiken zu sammeln. Auch der niederlandische JestitJan Sanderdesuchte
Timor im Auftrag des Apostolischen Vikars vd@atavia Die Berichte dieser Besuche
bei den Katholiken in Timor waren sehr begrenzt. EestnbBesuch vorP. Caspar

Franssenwurde eine grofRere Anzahl von Informationen gesammelt. In seinem Bericht

327\/gl. Ebd, 178f.

328y/gl. ebd.

329ygl. Kwi, Bagian Dokumentasi Penegan, sejarah Gereja Katolik Indonesia, Jakarta 1972 K\08.
ist Abkirzungvon Konferesi Waligereja Indonesi@ndonesische Bischsifonferenz).
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anMsgr. P.M. VranckendenApostolischen Vikar voBatavia(6.8.1861), berichtete er
genauer Uber die tbrig gebliebenen Katholiken, vor allem dien€sen an der neuen
Grenze zu Osttimor. Er schlug dem  Apostolischen Vikar vor, ein neues
Missionszentrum fir Westtimor iAtapupu(Djenilu) oder in einem anderen Ort im
Nord-Tetun Reich Fialaran zu erdffner® Seit dieser Zeit wurde die
Missionierungsgeshichte Timors (Westtimors), besseelegt Br. Petrus LaanSVD
verfasste eine Zusammenfassung dieser GeschidhteHeinrich JanssenSVD
Uberarbeitete sie und Ubersetzte sie aus dem Niederlandischen ins Deutsche. Im Jahr
1971 wurde sie im Verbum SVD véfeéntlicht 3%

In dieser Zeit waren keine Priester in Westtimor sesshaft. Nur manchmal kamen
Priester aus Larantuka (Flores), um sich Uber die Katholiken zu informieren. Sie
besuchten die Getauften und versuchten nach Méglichkeit auch viele zu*tauSem.

31. Januar 1881 erbMsgr. Claessensder neue Apostolische Vikar vddatavig die
Erlaubnis von der niederlandischen Regierung, eine Missionsstatidwapupu zu
grinden. Am 2. April 1883 wurde dann mit Erlaubnis der niederlandischen Regierung
die este Missionsstation fiir Westtimor itapupu offiziell erdffnet®*® Diese erste
Missionsstation tragt den Namewissionsstation von Atapupwenilu- Fialaran, mit
begrenztem Wirkungsgebiet nur filie TetunReicheJenilu und Fialaran.®** Auf die

Frage Uberdie Missionstatigkeit in anderen Gebieten hin, versicherte der neue
Residenzleitevon Belu P. Kraaijvanger,Adass der Entscheid Uiber die Beschrankung

auf Jenilu und Fialaran ganz sicher nur gegeben ist durch Unkenntnis Uber die

330 vgl. LAAN, Petrus,SVD/JANSSEN Heinrich SVD, Wiederbeginn der Missionsarbeit auf Timor
(Indonesien), iNINSTITUTUM MISSIONLOGICUM SOCIETATIS VERBI DIVINI, Verbum SVD Vol.12, St.
Augustin- Sieghurgl971, 73ff.

331 Diesewurdenin dendrei folgenden Serien des obengenannten Vert®\ils verdffentlicht: Verbum
SVD Vol. 12, 1971,73-83, Verbum SVD fasciculusl - Vol. 12, 1971 228240 und VerbumSVD
fasciculus 4, Vol. 12, 197292309

332 Djese Besuchwarenzunachstlervon P. Gregorius MetzEr besuchte Timor im Jahr 1865, 1866 und
1870. Von seinem Besuch im Jahr 1866 berichtete er, dassDgsnifu etwa100 Christen gab und in
Kupang zwolf. Auch sein KaplaR. Heinrich Djickmanbesuchte mehrmals Timor. Bei seinem Besuch
im Jahr 1874 konnte eéngerin Atapupu bleiben die Christen inHarneno in Nordmittel Timor
besuchen und die Information Ubialaran, das wichtigste Reicder Tetunesen in Timor, sammel
1875 machte er eine Reisesiinnere der Insadurch Fialaran, traf denNai Bot (GroRhaptling) Loro
Sera LorokBerek und informierte ihniber die Moglichkeit des Aufbaus e Missionszentrum fir
Timor. Der GroRhdptling und sein StellvertreterFétor Nai Sera Berek) erwiesen ihm die
Gastfreundschaft und &uRRerten ihren Wunsdghlder katholisch zu werdemie ihre Vorfahren. Ab 1979
besuchterP. Kraaijvangerregelmafig Timor, vor allem das Nordletun ReichFialaran, taufte viele
Tetunesen und plante den Aufbau des ersten Missionszentrums fir Timor.

33 Die ersten Missionare kamen erst am 1. August 18§B.KWI, Sejarah, 151.

3341m ersten Bericht (iber diese Missionsstation aus dem Jahr 1884 (29niey wurdeerwahni dass
es dort 356 Katholiken gab, 91 AtapupuJenily, 265 inFialaran. Vgl. EMBUIRU, SGKT 1, 180f; vgl.
BURU, Mengenang, 14f.
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Verhaltnisse auf Timofi->> Daher dachte eldoch vorlaufig sei es besser, darauf bei
der Regierung nicht zuriickzukommen. Aber wo es nétig ist, kdnne er ruhig auch die
Grenze Uiberschreitdii>®

Ein wichtiges Ereignis fir die Mission in Timor war die Taufe vom
GroRRhauptling des NoffletunReiches Fialaran im Jahr1884%" Mit dieser ®iner
Taufe Offnete sich eineele Zeit fur die katholische Mission in Westtimor. Diese Taufe
war ein gutes Vorbild fur die kleineren Hauptlinge und damit gewannen auch die
Missionare das Vertrauen deslkes. So bekamen sie die Bestatigung, ihre Arbeit auf
andere Reiche zu erweitern. Nach dem Aufbau der ersten Missionsstaftapupu
wurden die Missionsaktionen in den BergenFialaran, mit dem Aufbau eines neuen
Missionszentrums fortgeset?f. In Falaran blieben die Missionare zunachst in
Ailomea Von dort aus besuchten, unterrichteten und tauften sie die Tetunesen. Sie
reisten sogar bikamaknen das Gebiet deblarae-Stammes. Erst ab 1886 wurde die
Missionsarbeit in Fialaran intensiver betrieben Der Aufbau des neuen
Missionszentrums in Fialaran (Lahurus) war 1891 fertig. Bald danach begann auch die
Missionsschule mit 10 Kindern. Wegen des ungtnstigen Klimdeniiy, wo die erste
Missionsstation war, wurde das Missionszentrum fur Timor haturus im Zentrum
desNord TetunReich Fialaranverlegt. Der Obere der Mission wBr Mathijsen Von
hier aus besuchten die Jesuiten die amd@etun Reiche und auch die Gebiete der
benachbarten Stamnie.

3.1.3. Die Ubernahme der Mission in Timor durb die Steyler
Missionare

Am 15. Februar 1912 erbafigr. Luypenvon Batavia aus P. Nikolaus Blum den
Generalaperior der SVD (Steyler Missionare), Missionare nach Indonesien zu
schicken, um zunachst die MissionTiimor und Sumbazu tbernehmermAm 1. Méarz

1913 Ubergaben die Jesuiten den Steyler Missionaren in Lahurus die Missionsarbeit in

335 pAN, Wiederbeginn, 296.

3% aAN, Wiederbeginn, 296.

%7 Loro (GroRhauptling) wat.orok Berek wurde an 25.0ktober 1884 in seiner Residen£atululi mit
dem NamenJoseph Loro Berelgetauft und nach der Taufe a&Bera Lorokgenannt. Vgl.BuRry,
Mengenang, 16f.

3% Dass die Missionare auch baldRialaran bleiben und wirken, ist wichtig, derffialaran hatgroRen
Einfluss Rolle auf andere klein@etunReiche und von dort aus konnten die Missionare leichter mit der
Unterstitzung der einheimischen Regierung ihre Arbeit auf andere Gebiete ausbreiten. 1888 bekam
Fialaran einen égenen Priester, P. Kuypes, wurde dann von P. W. Voogle ersetzt. Ab 1890 Ram
Mathijsen der am Langsten iRialaran arbeitete.

%39Vvgl. BURU, Mengenang, 122; vgl.Kwi, Sejarah, 12425.
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Wedtimor. Unter dem Missionsobere®. Petrus Noyenbesuchten die Steyler
Missionare die anderen TetunReiche umFialaran (Naetimu, Kobalima, Wehali,
Mandeu), die ben&bartenDawanReicheBiboki und Insanaund das Reich devlarae
(Lamknenen). Am 16. September 1913 wurde die Apostolische Prafektur der Kleinen
Sundainseln mit Sitz ihahurus*® gegriindet und der Missionsobd?e Noyen wurde

zum ersten Apostolischen Prafekermrannt. Ab 1914 wurden viele neue
Missionsstationen inTetunGebiet gegriindet: 1914 Betun(TetunReich Wehali),

1918 inHalilulik (Naetimu), 1926 iPAtambua(die jetzige Hauptstadt von Belu). 1927
wurde Timor zu einem Dekanat und am 25. Mai 1936 Apwstolischen Vikariat mit

Mgr. Jakobus Pessers SVBIs Apostolischer Vikaerhobert* Am 15.3.1939 erhielt

die katholische Mission in Timoron der niederlandischen Regierutig Erlaubnis fur

die Missionstatigkeit in den protestantischen GebieteSuigiMittel Timor, Kupangund

auf den InselnSawu, Rote, Alound Pantar®*? Im Zweiten Weltkrieg erlitt die
katholische Mission auf Timor unter der japanischen Besatzung ein schweres
Schicksaf*® Alle 26 Priester, 3 Ordensbriider und zwdlf Ordensschwestern murde
interniert. Die  Kirchen und Kloster wurden  fur den militarischen Zweck
umfunktioniert. Offentliche Gottesdienste in den Kirchen wurden verboten und die
Christen, die als europaische Sympathisanten angesehen wurden, unterdriickt. Viele
Katholiken hielen in dieser schwierigen Situation durch, hielten die Gottesdienste
geheim (oft nur Rosenkranzgebet) und versteckten die sakralen Gegenstande der
Kirche. Nach der Niederlage Japans, kam der ehemalige Apostolische Prafekt nach
Atambwa zurick und drickte se Bewunderung dartiber aus, dass der katholische
Glaube in den Pfarren schon so tief verwurzelt war. In der Zeit nach der japanische
Besatzung und der Erklarung der Unabhangigkeit Indonesiens (17. August 1945)
entwickelte sich die katholische Kirche Timor wieder normal. 1961 wurde Atambua

zur Diozese erhobei967 wurde Kupangals Di6zese abgetrennt und zur Erzdibzese

erhoben.

340 Mit der Ubernahme der Missionsarbeit in Esrdurch den Steyler Missionareirde da Zentrum des
Préafektur der Kleinen Sundainseln nach Ndona (Ende) tbersiedelt, das Missionszentrum fur Timor in
Lahurus wurde dann nach Halilulik und schlie3lich nach Némildtambuarerlegt.

%1 yvgl. BURU, Mengenag, 27-31. Das Vikariat wurdé\postolishes Vikariat von hollandischem Timor
(Timor Olandese) genannt und nach der Unabhéangigkeit Indonesiens wurde der NafApogtotischen
Vikariat von Atambugeandert.

342y/gl. NEONBASU, Sejarah, 170.

33 Vgl. STEENBRINK, Karel A., Catholics in independent Imuesiens, 1942010, in: Rosemarijn
HoerTENordholt HenkScHULTE (= KITLV 298), Leiden 2015, 297f.
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3.2. Die aktuelle Entwicklung und pastorale Situation der katholischen
Kirche in Timor

In Osttimor bilden die Kathbken die Mehrheit (95%). In Westtimor erreichen die
Katholiken ca. 40% der Bevolkerung, die Evangelischen Christen ca. 45%. Hietarchisc
gesehenstehen die zwei katholischen Dibzesen Westtin{@tsambua und Kupang)
unter der Kirchenregion oder Kirchenpioz*** Siidostlnseln (Nusa Tenggara), die aus
insgesamt acht Didzesebesteht*® In der demokratischen Republik Timor Leste
(Osttimor) gibt edrei Diézese: Dili, Baucau und MalianaDie Tetunesen leben vor
allem in der Diozesétambua, Dili, Maliana und Baiau Die Pfarrgemeinden sind
meist flachenmaRig und bevolkerungsmallig grof3. Die Dio2¢éambuahat zum
Beispiel 61 Pfarren mit jeweils ca. 9000 Katholiken/Pfarre im Durchschhitt,
ErzdiozeseKupang20 Pfarren mit ca. 9.200 Katholiken/Pfaifé.Die Pfarrgeneinden
werden wie Ublich von einem Pfarrer, oft mit einem Kaplan geleitet. Priestermangel
nach dem europaischen Verstandnis ist dort eigentlich ein fremder Begriff, wird aber
jetzt spurbar, weil die Teilnahme der Glaubigen an den Sakramenten im Aufgchwun
ist. Es ist hier wichtig zu erwahnen, dass das Leben als Priester, Ordensmann oder
Ordensfrau von den Katholiken auf den Kleinen Sundainseln sehr geschétzt ist und als
Berufswunsch vieler Kinder gilt. Jede katholische Familie ist stolz darauf, wenn ein
Kind Priester wird oder ins Kloster geht. Es wird voll von der Familie und Verwandten
unterstitzt. Daher ist es erklarlich, dass die Kirche und die Orden hier viele Berufungen
haben.

Vor allem die Steyler Missionare (SVD) leisten seit der Ubernahme der
Missionsarbeit in Timor und Kleinen Sundainseln mit der Unterstitzundgstbyler
Missionsschwestern (SSp einen wichtigen Beitrag fur den Aufbau der Kirche, der

Basisgemeinden und damit auch der Gesellschaif. k&tholische Kirchespielt in der

%4Dje 37 Divzesen der katholischen Kirche Indonesiens werden in Kirchenprovinzen oder
Kirchenregionen geilt. Diese Einteilung dient defrleichterung deOrganisation undien pastoralen
Aktivitdten der Kirche.

%5 In Flores: Erzdivzese Ende, Di6zese Larantuka, Maumere, Ruteng, und in Bali: Denpasar; In
Westtimor: Erzdidzese Kupang, Didzese Atambua und in Sumba: Weetabula. Seit der Unabhéngigkeit
Osttimorshilden die drei Di6zese dofDili, Baucau, Malianagigene Kirchenregion.

346 Laut der Dokumentatiorsind Presseabteilung der indonesischen Bischofskonféxandie Dibzese
Atambua 530.390 Katholiken, ca. 70% davon sind Tetunesen. StandSdfember 215,
Bischofsekretévon Atambua: P. Karl Scholgvb.

%7 Die aktuellsta Angaben vonRD Yeremias Sion@9. Juni 2015). Als Vergleich dazu: Digrzdidzese

Ende hat 62 Pfarren mit ca. 6.500 Katholiken/Pfarre im Durchscligitnail vom Herrn Frans Tiro am

20. Mérz 2015)und die Ditzese Ruteng hat 82 Pfarren mit ca. 9.500 Katholiken/Pfarrerichdatinitt

(Die Angaben sind vorSekretariat der Diézese Ruteng, am 8. Juni 2015).
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Entwicklung der allgemeinen Bildungseit Anfang der Missioreine sehr wichtige
Rolle. Sie leistet somit auch bis jetzt einen wichtigen Beitrag zur Entwicklung der
Gesellschaft. AuRer den Steyler Missionaren (SVD) uBteyler Missionsschwestern
(SSiB) arbeiten jetzt in  Timor und den Kleinen Sundainseln viele
Ordensgemeinschaftéff Sie arbeiten in derSeelsorge im Bildungs und
Gesundheitswessen und in vielen caritativen Bereichen.

Die katholische Kirche auf den Kleinen Sundainseiwicklet sich nunim
Prozss von einem traditioneH religibsen zu einem christlichen Volk. In diesem
Prozess spielt die Zusammenarbmeit der lokalen Regierungund denAltesten des
Volkes eine bedeutende Rolle. Die lebendigen Basisgemeinden sind ihre Starke, sie
gelten alsStitze und Ort der Pastoralarbeit. Die Themen, der Prozess von einem
traditionellen - religiosen zu einem christlichen Volk, die Zusammenarbeit mit der
Regierung und den Altesten des Volkes und die Basisgemeinden als Stiitze und Ort der
Pastoralarbeit, werddner noch ausfuhrlich behandelt.

3.2.1. Die Timoresen im Prozess von einem traditioneH religibsen zu
einem christlichen Volk

Im Grunde genommen sind die Timoresen ein traditionedligioses Volk, das sich
nunauf dem Wegu einemAc hr i s ol kéh dr f VAmfahgan glaubel dien
Timoresen an ein hochstes Wesen, das die Weltigldenschen erschaffen hat. Es ist

der Ursprung aller, hat den Ahnen die Gesetze und Gebote gegeben, um das
Zusammenleben zu regeln und das Leben der MenschHeéarmoniemit der Natur,

den Ahnen und der Gottheit zu bringen. Au3erdem glauben sie an die Existenz einer
hoéheren Wel{Realitat), der geistigen oder der seligen Welt der Ahnerden@ottheit.
Daraufhin zielt das irdische Leben. Diese Grunduberzeugilingls Fundament fir das
ganze Leben der Timoresen. Sie pragt ihre Haltungen gegeniber der Natur, ihre
Beziehungen mit den Mitmenscheten Ahnen undder Gottheit und wird durch viele

Rituale mit Opferelementen zum Ausdruck gebracht.

¥¥Djese Ordensgemeinschaften sind unter anderen: Mannero@am: (Franziskaner OFmMconv.,
OFMm.Cap.), CMF (Claretiner) MsF (Missionare der Heiligen Familie)Cp (Passionisten),0.CARM
(Karmeliten Ocb) und von den Frauenordedw) (Jesus Maria Je$), OsF (Franziskanerinnen)Pl
(Penyelanggra llahi)PRR Puteri Renha Rosari)XyMm, MASF, Osu (Ursulinen), Fbc (Tdochter der
Gattlichen Liebe) RvMm, SND, CM (Carmelite Missionaries) Abm (Abdi Darah Mulig, Ci, Mc
(Missionary of Charity).Cid und PRR sind zwei Frauenorden, die in Kleinen Sundainseln (Flores)
gegrundet wurden. Diese Angabsind der Dokumentationsind Presseabteilung der indonesischen
Bischofskonferenz entnommen.
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Diese traditioelle Glaubensiberzeugung findet ihren Ausdruck in der
katholischen Religion, wird durch sie gestéarkt und vollendet. Daher wurde sie schnell in
Timor angenommen. Im Zusammenhang mit der pastoralen Arbeit gilt diese
traditionelle Glaubenstiberzeugung als gutendament und fruchtbarer Boden fur den
katholischen Glauben und die pastorale Aktivitaten in der Glaubensgemeinschaft. Die
Timoresen, die alle nun Christen sind, findemctidie Annahme des Christentums zu
einerneuen Identitat. Dabei stehen ihnen Sexlsorger beiDiesebemiihen sichdie
Timoresendurch viele kirchliche Veranstaltungen updstorale Aktivitdten auf ihrem
Weg in diesem Prozess zu begleitenAufgrund ihrer traditionellen
Glaubenstiberzeugung zeigen die Timoresen groRen RespeketrHeiligkeit und abr
Lehre der Kirche Uber Gott als Schopfer und Ursprung aller DiayederLehre der
Dreifaltigkeit Gottes, deExistenz der Geister (Engeln) und vor allem auoh dem
Weiterleben nach dem Tod und dRolle der Heiligen im Himmel. Die Zen Gebote
helfen ihnen ihre Beziehung zu Gott und Mitmenschen in Harmonie zu halten. Sie
schatzen ihre traditionellen Wertie ebenfalls auf die Verwirklichung von Gottesmd
Néachstenliebeielen. In diesem Zusammenhang konzentriert sich die aktwedterple
Arbeit darauf, die traditionellen Werte und Glaubensuberzeugungen im Lichte des
Evangeliums neu zu beleben und ihnen die tiefere Bedeutung und den vollendeten Sinn
zu geben. Auch die Betreuung der Glaubigen durch die Sakramente ist sehr wichtig i
der jetzigen Seelsorge. Die Sakramente der Kirche Gbernehmen langsam den Platz und
die Rolle der traditionellen Rituale, die im Zusammenhang mit dem Lebenszyklus der
Einheimischen gefeiert wurden. Den Timoresen ist es wichtig, dass viele ihrer
Bedirfnise von der Kirche durch ihre sakramentalen Feiern und seelsorgerlichen
Tatigkeiten wahrgenommen und abgedeckt sind. Es gibt natirlich noch
Schwierigkeiten in diesem Bereich. Aber die Kirchenleitung bemuiht sich, die
Timoresen in ihrem Wachsen von einemditionell - religiosen zu einenchristlichen
Volk: also im Prozess der Vertiefung des Christentininszur Identitdsfindungder
Timoresen beizustehen.Dieser Inkulturationsprozess fuhrt voeiner Vertiefung des

christlichen Glaubens zu einer neuen tdéhder Timoresen.

3.2.2. Die aktiven Basisgemeinden als Stutze und Ort der Pastoral

Eine grof3e Stutze fir die pastorale Arbeit in Timor sind die aktiven Basisgemeinden.

Am Anfang der achtziger Jahren begann der Bischof von Atanmlaedorus van ae
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Tilaart (sein indonesischer Name wafheodorus SulamaBasisgemeinden zu
entwickeln. Die erste Dibzesansynode von Atambua (1980) hatte die Zusammenabreit
zwischen Laien und Klerus zum Thema. Dabei wurden die Grindung und die
Entwicklung von Basisgemeied zum Schwerpunkt der Aufgabe in den Pfarren
festgelegt?® Wie auch in anderen Diézesen der Kleinen Sundainseln ublich, besteht
eine Pfarre aus vielen Basisgemeinden, auf Indoneslsagkungan die sich
wiederum aus mehreren kleineren Basisgemeindetgmpok zusammensetz&ine
Basisgemeinde ist entsprechend der Ortschaften oder Siedlungsgebieten aufgeteilt, von
einem Gemeindevorstehgeleitet und hat einen Katechisten und eine Jugendgruppe
mit einem Jugendleitér’ Ein Basisgemeindeleiter ist gfindig fir das
Organisatorische und die Finanzen, der Katechist ist fur die Wortgottesdienste und
Katechese verantwortlich, darf die Begrdbnisse halten, manchmal auch die Taufe
vorbereiten und ist oft auch der Vorbeter beim Rosenkranzgebet und bei anderen
Offentlichen Veranstaltungen und Feiern.

Die Basisgemeinde ist der eigentliche Ort der Katechese und anderer pastoralen
Tatigkeiten. Die regelmafigen Katechesen mit Bibelteilen finden in der Aduedt
Fastenzeit statt. Sie werden von einem Katechisider manchmal von einer
Ordensschwester, einem Seminaristen, einem Religionslehrer oder einer
Religionslehrerin geleitet. Daflir erhalten sie Unterlagen von der Di6zese. Manchmal
werden vom Pfarrer Schulungen angeboten. Sowohl im Marienmonat (Mai) alsrauch
Rosenkranzmonat (Oktober) beten die Basisgemeindemitglieder den Rosenkranz. Dabei
gehen sie vom Haus zu Haus odexbeten in der Mariengrotte, falls es diese in der
Basisgemeinde gibt. In ganz Indonesien wurde seit einigen Jahren der Monat
Septemberzum nationalen Monat der Bibel (Bulan Kitab Suci Nasional) erklart. In
diesem Monat finden verschiedene Bibelveranstaltungen statt, zum Beispiel:
Bibelteilen, Wettbewerb zum Bibelvorlesen, Bibelstudium und Singen der Psalmen in
Schulen, Basisgemeindendiauf Pfarrebene. Der Besuch der Sonntagsgottesdienste ist
fur die Katholiken in Timor der Hohepunkt des christlichen Lebens. Am Sonntag
versuchen alle, die noch gehen kdnnen, die heilige Messe in der Pfarrkirche oder

AulRenstationen der Pfarre zu besmhReihum Ubernehmen die Basisgemeinden und

39y/gl. NEONBASU, Sejarah, 180f.

%50 Ein Katechist in diesem Sinn ist eigentlich eine einfache Person, die von dem Pfarrer vorbereitet und
eingesetzt wird, ofist er nicht hochgebildeaber er kann auch ein Religionslehrer in der Schule sein. Die
Timoresen nennen ihGuru Agama(Religionslehrer). JugendgruppéeR damalsMudika MudaMudi

Katolik nun heif3t si®OMK: Orang Muda Katolik Der Guru Agamaund Jugendliter sind ehrenamtliche
Mitarbeiter der Pfarre.
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die Schulen die liturgischen Aufgaben am Sonntag, wie Chor, Ministranten, Lektor und
Kantor. Auch die Reinigung und das Schmicken der Kirche werden von Freiwilligen
aus den Basisgemeinden getatigt. Fur all dhedggaben ist vor allem die Jugendgruppe

der Basisgemeinde zustandig. Alle, die am Sonntag die heilige Messe nicht besuchen
kénnen, besuchen manchmal einen Wortgottesdienst wéhrend der Woche in der
Basisgemeinde. Bei manchen alteren Menschen reicht esR@semkranz zu beten.
Unter der Woche besuchen auch die Priester die Basisgemeinden, um mit ihnen eine
Gemeindemesse zu feiern. Aus dieser allgemeinen Beschreibung wird deutlich, dass
die Basisgemeinde Stitze und Ort der Katechese und der anderen gagtktaitaten

in Timor ist.

3.2.3. Die Zusammenarbeit der Seelsorger mit der Regierung und den
Altesten des Volkes

Da die Regierung und die Kirche ihren gegenseitigen Beitrag fur die Forderung der
Entwicklung der Gesellschaft anerkennen und respektje entsteht eine gute
Zusammenarbeit auch in den pastoralen Téatigkeiten unter ihnen. Die Regierung
unterstitzt oft finanziell den Aufbau und die Renovierung der kirchlichen Gebaude, die
groRen Veranstaltungen der Pfarren und auch die katholischen r&ctegen der
grof3en Rolle der Kirche in der Gesellschaft, werden auch einige Projekte der Regierung
zur Forderung des Aufbaus der Gesellschaft durch sie durchgefihrt. In den kirchlichen
Gebauden finden oft Seminare statt, die von der Regierung vetetnsitad. Sie sollen

die Begegnung zwischen dem Volk und den Vertretern der Regierung férdern. Dabei
hat der Pfarreimmer ein Mittsprachenrecht. Er kann somit die Programme der Kirche
der Regierung gegenuber erklaren und dadurch mit Hilfe der Regienengska der

Pfarre durchsetzen.

Eine andere Unterstitzung der pastoralen Tatigkeiten der Kirche kommt von
den Altesten des Stammes bzw. der Clans, die noch immer eine groRe Rolle in der
Gesellschaft spielen. Ihnen gegeniiber zeigen die Stanoter Cnmitglieder grof3en
Respekt. Wenn es einen Streit zwischen Familien oder Jugendlichen gibt, sind sie an
erster Stelle dafiir zusténdig, dass der Friede wiederhergestellt wird. Sie haben das
Recht, die Schuldigen zu bestrafen und zu belehren. Fir die d.@nes grol3eren
Streits oder Problems (Zum Beispiel Streit zwischen den Ddrfern, Basisgemeinden oder
Stammen) wird oft die Anwesenheit des Pfarrers verlangt. Er beschliel3t offiziell den

Frieden zwischen ihnen und bestétigt die Losung der Probleme. Dabeilag Volk
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oder werden die Glaubigen vom Pfarrer belehrt. Er raftalie Gelegenheit dazu, die
Glaubigen an ihren christlichen Glauben wddie Lehre Jesu von der Nachstenliebe

zu erinnern. Daher wird solch eine Gelegenheit auch zum Ort der Katechese
AulRerdem gilt bei einem Gottesdienst, einer Katechese oder anderen pastoralen
Tatigkeiten die Anwesenheit der Altesten des Volkes immer als gutes Vorbild fiir die
Clanmitglieder. Der Respekt der Kirche gegeniiber den Altesten des Volkes ist immer
ein Respekt fir den ganzen Stamm oder Clan. Deshalb pflegen die Pfarrer und Altesten
des Volkes diesen Respadgerinander und versuchgestets miteinander zusammen

zu arbeiten.

Diese gute Zusammenarbeit und dieser gute Respekt zwischen der Kirche und
den Atesten des Volkes ist eigentlich eine gute Tradition, die schon rdiene
Missionare aufgebawind der jetzigen Gesellschaft hinterlassen haben. Zum Beginn der
Missionierung merkten die Jesuiten die Freundlichkeit, Offenheit und den Respekt der
Hauptlingg und Altesten der Timoresen ihnen gegenuber. Der emeritierte Bischof von
Atambua,Anton Pain Ratu SVDerkanntedie Wirksamkeit dieses Respekts gegeniber
den Altesten des Volkes und der Regierung und erhob ihn zu einer pastoralen Methode,
die bis jetztfir die pastorale Arbeit sehr fruchtbar ist. Diese pastorale Methode heif3t
3-BER**! Unter3-Ber wird die pastorale Methode verstanden, in deren Durchfiihrung
der Dialog und die Zusammenarbeit mit drei folgenden Partnerkategaiseder
Zugang zum Volk beorzugt wird: BERpengaruh, BERkedudukan, BERpendidikan
Die Einflussreichen, die eine Rolle spielen oder eine Position haben und die Gebildeten
Diese pastorale Methode ist bis jetzt sehr wirksam, um einen Zugang zum einfachen
Volk zu schaffen. Sie haltuah die Zusammenarbeit der Seelsorger mit der Regierung

und den Altesten des Volkes aufrecht.

3.3. Die Folgen der Begegnung zwischen dem Christentum und der
timoresischen Kultur

Die Ankunft des Christentums in Timor in der Zeit der missionarischen dfigph

brachte viele Konsequenzen mit sich, die die Veranderungen in Religiositat und
Gesellschaft bis jetzt pragen. Die direkte Folge der Missionierung Timors ist der
Religionswechsel und die Vollendung des traditionellen Glaubens. Die anderen Folgen

sind Einfihrung eines Bildungssystems, Friedenstiftung unter den Stdmmen, die

%1 paIN RATU, Anton, Gerak Langkah Sang GembalamMAnton Pain RatuSvp, Pastoral3-Ber,
Sejarah, Aalisis dan Praksisnya, Kupagg13.
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Wertschéatzung zahlreicher Elemente der traditionellen Wertedandinheimischen
Kultur.

3.3.1. Der Religionswechsel und die Vollendung des einheimischen
Glaubens

Als direkte Folge der Missionierung Timors ist der Wechsel der Religion fur die
Einheimischerzu betrachtenAm Anfang der Missionierung war es fur die Timoresen
schwierig, zwischen Kolonialismus und Missionierung zu untexglen. Viele
Stammesfuhrer h@n den Verdcht, die Missionare kdmen mit der Absjcimit
Gewaltdas Land zu Ubernehmen. Vor allemrb&Viederbeginn der Missionsarbeit in
Timor machten die Missionare ohne Begleitung der europaischen Soldaten friedliche
Besuche bei den Stammesfihrern und Ubeteaudie Einheimischen vom christlichen
Glauben und dem Heil, das die Kirche ohne Gewalt versprach. Infolge dieser
friedlichen Begegnungen und den Ubeigiengsbemiihungen der Missionaeigten

die Hauptlinge, zum Beispiel der Gro3hauptling déxrd-TetunReichesFialaran,
Interesse am Christentum. Sie luden die Missionare ein, in ihre Reiche zu kommen. Sie
sollten das Volk Uber die neue Lehre unterrichten und anschlieend taufen. Im Tetun
ReichFialaran war die Taufe dekoro/Lorok, des Gro3hauptlings @éeph Loro Berek

- bekannt alsSera Lorok am 25. Oktober 1884 ein Grol3ereignis. Damit wurde ein
Zeichen gesetzt, dass die Mission eifigfolg erzielte und so dort Zukunft bekame.
Von da an wurde die Missionsarbeit ungehindert fortgesetztvandehr efolgreich3?

Fast die ganze Bevolkerung, angefangen von den Hauptlingen und Clanvorstehern bis
zum einfachen Volk, liel3 sich taufen. Der Katholizismus wurde die Hauptreligion fur
die Tetunesen in Timor und ebenso fur den benachbAueag und KemakStamm in
Beluund Dawaresein Nord-Mittel-Timor. Der Katholizismus z&hlt nun fur sie zu ihrer
gemeinsamen ldentitat.

Mit dem Religionswechsel entwickelten sich auch der traditionelle Glaube und
das einheimische Gottesverstandnis, meiner Meinung nackeizer Erfullung. Die
Missionare gaben die Gottheit der Tetunesen in ihrer eigenen Sprache einen Namen:
ANai Maromald , the lightGiving King oder der lichtgebende HerrEr wird nun
einfach als Gott verstanden. Vorher war er weit entfernt von den Menscigeseiw
Titel dies ausdricktNai Luli Wak - Nai Manas Waikfitun fohon ba fulan fohon ba,

lolo liman la too- bii ain la dai der Allerheiligste und der Allmachtige, der im

%2vgl. BURU, Mengenang, 147
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Hochsten, Uber den Sternen und dem Mond thront, unerreichbar mit deeclgestr
Handen und Beinef?? Jetzt istNai Maromaknicht nur der Schopfer. Er hat auch die
Welt erlost durch seinen einzigen Sohn Jesus. Dass Gott in Jesus Mensch geworden ist,
war neu fir die Timoresen. Die Tetunesen lernten nun Jesdaalslaromak Oan
Mane Kmesalkennen der einzige SohiMa r o m &ottes). |hm gilt der alte Titel
Gottes, deoft gerufen wurde Nai Lakan Oan, Nai Roman Oaber Herr als Kind der
Flamme, Kind des LichtePazu kommt noch der Glaube an den Heiligen Geist. Er
erganzt ihra Glauben an die verschiedenen Geistier auch gottlichen Ursprungs sind.
Nun heif3t der vollendete Glaube der Tetunesen: Glaub®ammak Ama, Mamak
Oan Mane, Maromak Rohul Kudwott den Vater, Gottes Sohn, Gott den Heiligen
Geist.

3.3.2. Einfthrung des Bildungssystems

Die niederlandische Regierung hat vor der Ankunft der Missionare eine Schule in
TetunGebiet Fialaran errichtet. Aber sie war von den Einheimischen nicht gern
besucht und wurde daher wieder geschlossen. Am Ende der portugiesischeum
Beginn der niederlandischen Herrschaft auf Timor schickten einige Hauptlinge des
Tetunstammes ihre Kinder na@atugede- Balibo im portugiesischen Timor, um die
dortige Schule zu besuchen. Als die Jesuiteath Timor kamen, bat sie der
GroRRhauging von Nord-TetunReiche Fialarann seinem Gebiet zu bleiben. Dies war
verbunden mit dem Wunsch, sie sollten eine Schule in seinem Reich eraifmetas

Volk zu unterrichten. Die Missionare sahen den Wunsch als Chadecechristlichen
Glauben zu vdareiten. Mit der Eroffnung der ersten Missionsstation im JAB&2in
Atapupy in TetunrReich Jeniluwurde auch eine erste Missionsschule fir die
Einheimischen eroffnet. Mit der Ubersiedlung des MissionszentrumsL@dehrusin
Fialaran wurde dort eberdls im Dezember 1892 eine Missionsschule erofftiet,

Als die Steyler Missionare kamen, merkten sie gleich, dass die Bildung der
Schlussel fur die Verbreitung des Glaubens und das wichtigste Mittel fur die Forderung
der Entwicklung der Gesellschaft seirunde. Nach und nach wurden viele Schulen
gebaut. Als eine neue Pfarre gegrindet wurde, wurde dort auch eine Volksschule

gebaut. Ab 1950 wurde die drei jahrige Volksschule auf sechs Jahre verlangert. Viele

$3vgl. SERAN, Adoption, 57.
%%vgl. BURU, Mengenang, 23
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Unterstufer und OberstufetGymnasief mit Interna fiir die Madchen und Burschen
wurden entwickelt. Unter ihnen war die Grindung der Schule fir das Lehramt in
Atambua (1949) und Kefa (1950), als Fundament fir die Entwicklung der Bildung und
dasKleine Priesterseminain Lalian Atambuaals Fundament fir di Ausbildung der
einheimischen Klerus angedacht. Ab 198fisuchten die Dibzesen auf di&feinen
Sundainseln und die Ordensgemeinschaften die katholischen Hochschulen zu grinden,
um die hohere Bildung fir die Einheimischen mit einem katholischen Chamakter
ermdglicher?™™® Eine davon ist heute die katholische Universitiitdya Mandira
Kupang die von den Steyler Missionaren mit Unterstiitzung aller Di6zesen der Kleinen
Sundainseln gegriindet wurde und in der zurzeit ca. 7000 Studenten studieren. Aul3er
den nomalen Schulen wurden auch berufliche Kurse fiir Tischlerei, Mechauricer
Personal futLandwirtschaft und Haushalt von der Ortskirche beziehungsweise von den
Steyler Missionaren und Missionsschwestern errichtet hiadetzt betrieben. Unter
ihnen waren Bengkel Misi in Atambua (wurde spater nacNenuk verlegt),
Haushaltkurse fur Madchen ibahurus (spater nactBesikamaverlegt, wo sie bald
beendet wurde), Landwirtschaftskurse in Nenuk (Mafuas) und Landwirtsaivaft
Haushaltkurse irLabur. Im Bereich derformalen Bildung wurde auch Ende der
Achtziger Jahren eine Berufsschule iAtambua (SMKK) von den Steyler
Missionsschwestern und vor einigen Jahren eine Landwirtschaftsschikauni von

der Didzese gegriindet. Mit dem Aufbau dieser Schulen beziehusgsiechschulen
wurde auch die strenge Disziplin nach européischem Vorbild eingefiihrt. Die
ausgezeichnete Disziplin im guten Bildungssystendest eindrucksvolle/orzug der
katholischen Privatschulen.

Die Kirche erachtet Bildung als einen Weg zur Férdgrdes Wohlstands des
Volkes, zur Verbreitung des Evangeliymgertiefung des Glaubens und fur die
Offenheit gegenuber den Entwicklungen in der Welt. Viele Absolventen der kirchlichen
Schulen leisten wichtige Beitrage zur Forderung der Entwicklung in deellSchaft

und zur Verbreitung und Vertiefung des christlichen Glaubens im Land. Der Aufbau

%35 Unter ihnen sind auch die zwei beriihmteatholischen Oberstuf&€ymnasienin Timor: SMAK

Surya Atambua (1958) unBMAK Geovani Kupang (1962) und katholischEL (STMK) Nenuk -
Atambua und die katholische LehramtsschuRG8K) Kefamenan (1970).

35 Unter ihnen sind auch zwei pastorale HochsahuRastorale Hochschule der Diézese Atambua in
Kefamenanuund der Di6zese Kupang in Kupang. 1984 wurde das Kleine Priesterseminar (St. Rafael
Oepoi) fur die Diézese Kupang und dann 1991 das terssminar St. Michael Penfui fir die Diézesen
Atambua, Kupang und Sumbawa gegriindet. MgoNBASU, Sejarah, 31-827.
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des Bildungssystems war ein Programm der Missioth ist immer noch ein zentrales

Programm der jetzigen Kirche.

3.3.3. Christentum als Brucke fir die friedliche B.gegnung zwischen
den Stdmmen

Wie schon im ersten Kapitel erwéhnt, besteht die Bevolkerung Timors aus vielen
Stammen. Atidiesem Hintergrund gab es damals bei der Ankunft des Christentums
viele kleinen Reiche, die meist durch die Stammeszugehdrigkeiliedgg waren.
Diese Reiche beziehungsweiS&amme fuhrten oft Krieggegerinander, vor allem
umihr Land zu sichern und nesi€ebiet zu erobern. Dariiber hinaus versuchte man, die
Tiere oder Reichtum anderer Reiche zu stehlen. Auf ihren Reisen durdr Tim
berichteten die ersten B&ionare oft von solchen Kriegeron Diebstahl und von den
aufgehangten Kopfen aus der KopfijagéréHier ist auch zu erwahnen, dass es fiir die
Timoresen in der Zeit vor und bei der Ankunft ddwiS€tentumsStolz und eine gifte

Ehre war, wenn sie viele Kopfe der Feinde und Diebéien Kultstatten aufhdngen
konnten. Um die gekopften Haupter wurdeft tagelang Feste gefeiert. Sogar als
Brautpreis fur eine Konigstochter wurden Kdpfe der Feinde verlangt. Diese Gewohnheit
braclie Rache Uber Rache mit sich. Somit waren die Stamumel Reiche vom
gegenseitigerMisstrauenbeherrscht. Friede unter ihnen war nicht von langer Dauer.
Neue Kriege konnten jedezit wieder ausbrechen. Didleo, die traditionellen
Kriegsfuhrer, waren immdyereit zum Krieg und wurdesiahermit magischmystischer

Kraft von Kakaluk®®® dazuausgestattet.

Da die Hollander in Timor nicht sehr beliebt waren, konisieh zu Beginn der
Missionierung Timors nur die Msionardrei bewegen, um die Einheimischen wtid
verschiedenen Reiche und Stamme zu besuchen. Auf ihren Reisen forderten sie die
Kontakte zwischen den Reichen und Stammen und Uberzeugten sie von der christlichen
Lehre der Né&chstenund Feindesliebe, dass namlich die christliche Religion ein
Zusammelebenunter den Stdmmen garantieren konimiass die Stamme und Reiche
in Timor nun mit oder nebeneinander friedlich leben kdnnen, verdanken sie den
Bemiuhungen der Missionare und der christliche Religion mit ihrer Lehre von der

Nachstenund Feindeslieb.

%7vgl. EMBUIRU, SGKT 1, 52f, 386f, 395fVgl. EMBUIRU, SGKT 2, 446ff, 676f,700, 715f, 702f.
%8 Sjehe Beschreibung ikap. 1.
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3.3.4. Die Wertschatzung der kulturellen Werte und eigenen
Traditionen trotz der Erinnerung an die Haltung der
Missionare am Anfang der Missionierung

Die erste Phase der i8ionierung Timors war nicht seharfolgreich. In ihrer
Verkiundigung varen de Dominikaner und Franziskaner, die mit den Portugiesen nach
Timor gekommen waren, sehr von demwlitischen Interesse der Kolonialherren
gepragt und somitwar die katholische Rigiion in den Augen der Timoresen ein
untrennbarer Teil derKolonialmatt. In dieser Zeit pflegten die Missionare
Massentaufe. Vor allem wurden die Hauptlinge ohne saeichende Vorbereitung
getauft. Mit dem andauernden Kampfem die Herrschaft in Timorzwischen den
Portugisen und den einheimischen Flrstentinmer nahm cer Enfluss der
portugiesischen Missionasd. Sie verliel@n nach und nach Westtimand damitverlor
auch die katholische Religican BedeutungDie Getauften praktiziertewieder ihre
einheimischa Glaubenstraditioen Die heiligen Gegenstande wie die Bibelie
Kreuze Muttergottesstaten und andere Heiligenfiguren wurdemne ihre Bedeutung
zu kennenim Ahnenhausbewahrt. In manchen Ortemvie in Bitauni, Lakmaras,
Aitoun, Asumanu, Lasiolaturdensie allmahlich wie sakrale Gegenstarmhandelt
und nab einhemischem Brauch angebetet

Zu Beginn der zweiten MissionierusphaseTimors betontendie meisten
Missionare den  Abstand zu den einheimischen Glaubenstraditemm Manche
Missionare httenden Verdachtdie einheimischen Kultgegenstanderte und-riten
dienten dem Werk des TeufelBie Kultorte wurden zerstdrtviele Kultgegenstande an
Sammler verkauft oder europaischen Missionanad Forscher vesschenkt™ Die

traditionellen Glaubens und Sozialrituke wurden entweder kritisiert oder streng

39 Dartber gibt es viele mindliche Uberlieferung&in Missionar erzéhlte sogar mit Stolz, wie er einen
einheimischen Altar (Foho) mit seinen Opfersteinen zerstBe:fremde weiséNai Lulik (in Tetun
Sprache bedeutet Priester. Wértlich heilfles heilige Kaig) bestieg mit den Kindern von der ersten
Missionsschule vohahurusin Belu Lakaan den heiligen Berg der Tetunesen im Gebiet von Belu, den
sonst kein Fremder und keine normaler Einheimischer besteigen dirée Berg Lakaan ist fur die
Tetunesen iBelu und fir den benachbart@unaq Stamm (im Gebiet vom Lamaknen) das grofite
Heiligtum. Die Tetunesen nennen ihma metan ri mearden Palast (den Wohnort) der Ahnen und den

Ort, wo der Allmachtige gegenwirtig ist. Die Altesten behaupten, dass vorAd&ommen der
Missionare niemand diesen Berg besteigen durfte. Als ein Missibearam Gipfel des heiligen Berges

einen einheimischen Altar entdeckte, dachte er, hier auf dem Berg ist man néher zugleich zum Himmel
und zur Holle. Hier ist ein Ort des Tielswerks, ein Ort, an dem die Eiheimischen dem Teufel dienen. Er
muss zerstort werden. Der Missionar gab den Schillern den Befehl. Er z&hlte eins, zwei, drei und schrie
Halo... (das heil3: Tut das...) und sie zerbrachen die Opfersteine und warfen si€iafadi®ann dankte

der Missionar Gott fur dieses Geschehen. Er muss ein mutiger oder ein heiliger Mensch sein, meinten die
Einheimischen damals, denn er und seine Schiilern erreichten den Gipfel und kamen leben® glurtick.
EMBUIRU, SGKT 3, 1041f.
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verbden Die Missionare waren Uberzeugias sie dem katholischen Glauben
widerspachen Im Geheimerbenutzten di€inheimischenwveiterhin diese Rita. So
wurdensieimmer als Alternative neben den katholischétu&enpraktiziert undan die
anderen Genetianenweitergegeben.

Spatere Entwicklungen zeigten, dass dieses Verhalten sowohl vielen
Einheimischen als auch einigen Missionaren missfiel und nur Schaden fir die
Verbreitung des Evangeliunisachte. Daher versuchten viele Missionare ihr Interesse
an der einheimischen Kultur zu zeigen. Sie bemihten sich sie keumeemen, sahen
die Traditionenim Lichte des Evangeliums. Dabei halfen sie den Einheimischen
Kultur wertzuschéatzen. i¢le Einheimischéegannepsich an die Schonhettereigeren
Kultur und Glaubenstradition zu erinnernaktheversuchten aucWegezu finden um
die eigene Traditionn den katholischen Glaubenu integrieren dabei aber auch an
ihrer Tradition festzuhalten, ohne den katholischen Glauben aufgeben zu muissen.
Einen wichtgen Beitrag dafir leistet®.A.G. foklage ein Anthropologe und Steyler
Missionar, der die TetuKultur erforschteund seine Erkenntnisse in einer Reihe von
Veroffentlichungen hinterliel3.

Seither haben sich das Interesse und die Bemihungen devridresgelohnt.
Viele traditionelleWerte werden von den Missionaren respektiert und in die christliche
Lehre integriert beziehungsweise in Einklang gebracht. Viele Elemente der Kultur, wie
Tanze und traditionelle Trachten werdendie liturgischenFeign integrier® Die
kulturellen Werte, wigane maluHilfe fur einander leisten)hafolin oder hakneter no
haktaek malueinander respektiereninoris hamutu, fo dame ba ma(&inheit und
Frieden im Clan und Stamm zu bewahren), die Wertschatzung debEhsfo perdua
ba malu(einander verzeihen) urttadomi no haklran malgeinander lieben), werden
durch die christliche Nachstenliebe vollendet. In meiner Forschung betonen die Altesten
des Volkes immer wieder, dass die Kultur der Tetunesen nun dmlikahen Religion
argepasst ist. Sie sind dankbar fur diese Erleuchtung und Bereicherung ihrer
traditionellen Werte durch die christliche Lehiie Kirche spielt nun eine wichtige
Rolle fur das Uberleben ihrer Kultur und Tradition in der modarZeit.AThe christian
churches of the age play very important role of serving as a mechanism of control over
the headlong swiftness of fluctuation in a sweeping away of local cultural values

through the process of modernization and globalization going on in égmring

30y/gl. SERAN, Adoption, 4.
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century’®?, so driickt der TetuwSoziologeSeranseine Meinung tber diRolle der
Kirche in der heutigen Gesellschaft der Tetunesen in seiner Reflexion Uber die

Adoption des Christentums in Westtimor aus.

3.4. Das Nebeneinander von traditionellen timoresischen und
katholischen Glaubensritualen als die gréf3te Heraustderung in
der Pastoral

In diesem Abschnitt wird die Realitddes Nebeneinaders von den traditionellen
timoresischen und katholischen Glaubensrituaén grof3te Herausforderung fire
pastorale Arbeit unter den Katholiken in Timor behanddihnche Timoresen sehen
Glaubensdualismusn diesem nebeneinader. Dazu lege ich meine personliche
Wahrnehmung vorAnschliel3end an dieser Wahrnehmumgrden auch die anderen

aktuellen Herausfordengen in der pastoralen Arbeit in Timaargestelt.

3.4.1. Die Wahrnehmung der Problematik des Dualismus in der
Glaubenspraxis der Timoresen

Dass die traditionellen Uberlieferten Glaubensrituale noch immer von den Timoresen
bzw. Tetunesen neb den katholischen Glaubenstraditionen praktiziert werden, ist eine
verbreitete Realitat in Timor. Diese Realitat ist ein Ausdruck des Glaubensdualismus,
der in Timor von vielen Glaubigen als normal angenommen und gelebt wird. In der
Diozese Atambuawurde diese Problematik schon bei der zweiten Di6zesansynode
(1982) als groRe Herausforderung fiir die Pastoral themati&iddtese Problematik
wurde spater wiederholt als wichtiges Thema in mehreren Diézesansynoden (in der
dritten und fiinften Synode, 1985 uh897) behandeft® Da die Christen in Timor jetzt
in einer Situation leben, die ihnen ermoglicht, ihre traditionellen Rituale ohne Angst zu
praktizieren, wird diese Problematik noch lange eentrales Thema der Pastoral
bleiben. Meiner jetzigen Beobachtunach ist zurzeit diese Realitat bedrangender und
wird noch bedeutender in der Zukunft, da die Wiederbelebung der einheimischen Kultur
neuen Schwung bekommt.

Mit der Grindung der christlichen Kirchen und Einfihrung ihrer Liturgie wollte
man die tradibnellen Glaubensritualeinschranken und die Rolle der einheimischen

Kultorte, Ahnenhduser und Schamaneéuarch katholischen Altare und Prester

%1Epd.,, 1.
%2y/gl. NEONBASU, Sejarah, 181.
$3vgl.ebd., 187f.
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ersetzen. Aber dieser Versuch lsshernicht ganz gelungen und bleibine wichtige
Aufgabe fur die pastafe Arbeit. Aul3erdem werdenkatholischen Friedhofe
eingerichtetund das Fest Allerseelen (2. November) iheksen flir die Verstorbenen
angeboteri®* um die traditionelleAhnenverehrung zu beschrank®ie Einheimischen
nehmen die katholische Tradition aufber halten dabei ihe Tradition und
Glaubensrituale aufrecht. ie5 praktizieren beides nebeneinander, die katholische
Seelenmesseund das Darbringen des Speiseopfers fuAdieen.An vielen Kultorten,

in denen nach dem traditionellen Verstarign die Geistr wohnen, werden
Mariengrotte gebaubder auch Kreuz errichtet. e einheimischen Katholiken hoffen
dass dadurty die bosen Geistevertriebenwerden oder sie zumindesvor diesen
geschiitzt werdef° In der Praxis aber geben die einheimischen Christea ih
traditionellen Rituale nie auf. Sie vollziehen auch die Opferrituale fir die Geister
weiter.Bei einer Krankheit besuchen sieiterhineinen Schamanen oder Hellseher, um
mit ihnen eintraditionellesGebets und Dankopferfir die Gesundheit darzubringe
Manche Christen vermissen auch die mystis@yiscle Kraft, die sie in ihren
traditionellen Ritualen intensivesrfahren als in dewffiziellen kirchlichen Ritualen
Dabei fehlt bei manchen Christen damotionale Bezg zuden kirchlichen Ritualen,
weil sieoft nur passiv dabesind.

All diese Zeichen sind Ausdruck der Wiedergeburt der timoresischen K8laur.
fordern eine steigende Praxis der timoresischen traditionellen Glaubenstraditionen und
rufen Auseinandersetzungen mit den kirchlichen Glaulieak¥n hervor. Im folgenden
Teil  wird die Grundlage zum Verstehen dieser Realitdt des Dualismus in der
Glaubenspraxis in Timor beziehungsweise der Realitdt des Nebeneinanders von
traditionellen timoresischen und katholischen Glaubensritualen bei demegen

herausgearbeitet.

%4 Uber diese Themen hat Herman J. Seran, ein einheimischer Anthropologe, reflektiert. Diese Arbeit

wur de i n einer international en |Kdmfnersamzn dmerl nfs@Hhrtit
historischen Ethnologie an der Johan Wolfgang Goethe Universitat in Frankfurt/Main, im Dezember 2003
prasentier\Vgl. SERAN, Adoption). Meiner Meinung nach ist seine Reflexion nicht so ausfuhrlich und

soll weiter untersucht wden.

35 Vor einigen Jahren wurden auch auf Lakaan, dem heiligen Beffgtiemeserim in Mittel-Timor, ein

Kreuz,eine Christkdnigs Statue, efsitar und eine Mariengrotte gebaut, um dort die Gottesdienste feiern

zu kénnen und gleichzeitig die traditioregil Opferrituale verhindern zu kénnen.
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3.4.1.1. Die Wiedergeburt der timoresischen Kultur

Die schnelle Entwicklung und Verbreitung dgungen Kirche m ehemaligen
Missionsgebiet Flores Timor - Sumbabringt Konsequenzen mit sich. Mit dem Ende
der missionarideen Ara sind die Einheimischerherausgefordertyerantwortung fir
den Fortbestand der Gkirche zu UbernehmenVor allem nit der Verbreitung der
offenen und dialogischen Haltung der Kirclgegentuber anderen Kulturen und
Glaubenstraditionennach dem Zwéen Vatikanischen Konzilwerden auch die
einfachenGlaubigen sich langsam bewusst, dassgiRechtund eine Pflichthaben,
denGlauben und das Kirchenleben aktiv mitzugestalterd ihre Tradition und Kultur
hochzuschatzerDer katholische Glaube ist numcht mehr ausschlie3lich die Sache
des Klerus Die Christen sind nichbloRe Empféanger wie in der Missionszeit. Mit der
Uberndame der Kirchenleitung durch dezinheimischen Klerus hat man irgendwie
auch das Gefuhl, dass die katholische Kirche nicht éin& heilige sondern auch eine
normal menschliche Institution ist. In dieser Kirche kann auch die einheimische Kultur
ihren Platzfinden weil diesenun offener und tolerantest. Sie bietet nicht mehr
ausschlieflich die Taufe zum ewigen Heil sl Drohungdie damit verbundene ewige
Holle an, sondern betont vorwiegend Gerechtigkeit auszuiben und am Aufbau des
ReichesGottes als das Reich der Liebe und des Friedetmiarbeiten, daschon jetzt
beginnt.Viele Einheimische kommedarauf, dass die alt8laubenstradition eigentlich
nicht falsch und nicht gegen die Lehre der Kirche ist, und dass sie nun von der Kirche
mehr geduldet ist. Manche finden wieder in den altenaRitudieinnere Zufriedenheit
und fragen sichpb sienebendenkatholischen Glaursritualen auchihre alten Rituke
praktiziererkdnnen

Danoch leineerfolgreichelnkulturation zwischen dem katholischen Gdan und
der einheimischen Kultustatgefunden hatund der katholischeGlaube bei den
Einheimischennoch nicht tief verwurzeltist, wenden sich viele Katholikeder
Faszination der alten Glaubenstraditinm Ein Ritual der alten Glaubenstradition zu
vollziehen istnun nicht mehr streng verboten. Sogar die Seelsorger nehmen daran teil.
Ein katholischePriester, der im Ahnenhauwsn den Schutznd Segen der Ahnen te¢
oder im Heiligtum seines Clans emOpferitus mitfeiert, wirdzum guteriVorbild und
deshalb mit mehr Respekt angesehedll diese Entwicklungenerzeugenmehr
Freiheitsgefuhfir das \Wlk. Nun sind sie freier nacAnder@a Heilsmaoglichkeien oder

einen alternativen Weg zu®eelenheil odezur inneraen Zufriedenheitzu suchen. Als
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direkte Folge davon zeigt sich die steigende Praxis der traditionellen timoresischen
Glaubenstraditionen und das Nebeneinander von deitidreeflen und katholischen
Glaubensritualen in der Glaubenspraxis der Timoresen. Diese wird im folgenden Teilen

genauer dargestellt.

3.4.1.2.Die steigende Praxis der traditionellen Glaubenstradition bei
denTetunesen in Timor

Meiner Beobachtung nachezeigt die Praxis der traditionellen timoresischen
Glaubenstradition einenateigende Tendenm alltaglichen Leben der Timoresen und
vor allem der Tetunesen. Immer mehr Einheimische, sowohl die aus der alteren als
auch jungeren Generation, sowohl die gutisgebildeten als auch die weniger
Gebildeten, praktizieren die traditionellen Rituale ihrer Vorfahren. Dabei entstehen
auch manchmal Auseinandersetzungemit dem katholischen Glaubeand seinen
Ritualen. Da der katholische Glaube bei den Einheimiscloeh micht tief genug
verwurzelt ist, wenden die sich immer wieder ihren traditionellen Glaubensritalen
wenn sie Probleme in ihrem konkreten Leben haben. Dort, in ihren traditionellen
Glaubensritualen suchen sie Antworten auf ihre Probleme und erfabrdie innere
Zufriedenheit. Das hilft ihnen gftlas Heil in diesem Leben zu erreichen. Dabei wird
die Erinnerung an die Faszination der alten einheimischen Glaubenstradition mit ihrer
mystischmagischa Wirkung, die die Glaubigen in der neuen Religioanig splren
lebendig.

Die Tetuneserwie auch alle Timoresekennen viele Mytherausder alten Zeit
von den Heldentagén ihrer Vorfahren, von der die magischmystischa Kraft der
traditionellen Rituale,den Wunden der Vorfahren undihren Kontaken mit den
Geistern und AhnerDiese Erzahlungen faszinieren immer wieder viele Tetumess
allem die Kinderund Jugendliche Die Alteren glaubenfest daran dass jeder die
magischmystische Kraft von den Vorfahren, Geistern oder dem Allmachtigen
bekommen kannyenn er sich darum bemuht und dann fir gut&wecke verwendet.
Auch in der heutigen Zeiibt es immer wieder unter déretunesen einige Persam
die diese Gabe vorVorfahren oder Geistern bekomméaben, mit der sie Wunder
wirken und Erfolg im Leberrreichen kdnnen. Im Ahnenhaemses Clans kann jeder
Zeit ein Opferritugehalten waeden, um die magische Krafider den Schutz und Segen

zu erhalten. Dorthin kommen bis heute noch viele Jugendliche, heon &enn sie
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auswandern oder in einem fremden ddebenwollen. Sie vollziehen einen Opferritus

mit einem Altesten und erflehen dadurch magische Kraft, um den Segen und Schutz
von den Vorfahren und dem Allmachtigen fur ste empfangenNicht selten kommen

auch Leute ausinemandere Stamm, um einen @erritus zu vollziehen und dadurch
magische Kraft zu erhalten.

Diese Tendenz defimoresen bzw. der &unesa, in der heutigen Zeit nach
Erfolg, Segen, Schutz und innerufriedenheitin ihrem Leben zu streben ist im
AnsteigenUm dieseZiele zu erreibien unternehmen sieiele VersucheDas Béen in
der Kirche allein kannhire Sehnsucht nicht stillen, vor allem weil di@sWirken der
christlichen Religion und des Glaubensimmem Leben wenig erfahren. Es scheint,
christliche Religion und moderne ¥éenschafkannihre alltdglichen Probleme nicht
l6sen oderihnen eine @ssende Antwort anbiete®eshalb greifen sie liebeuf die
alten Ritualeder Vorfahren zurick, in densie sich sichar und zufriedener flhlen.
Dies betrifft vor allem das Ritualur Heilung von Krankheiten, die Bitte um S¢hwnd
Erfolg im Leben (imKaba- Ritual®*®), die magische Kraft (im Rial hasae kakaluk’)

und die gute Ernte. All dast immer mit dem Opferrituslakserakverbunden.

3.4.2. Das Nebeneinader von traditionellen und katholischen
Glaubensritualen bei den Timoresen bzw. Tetunesen: Ein
Auszug aus dem Ergebnis der Inhaltsanalyse der qualitativen
Forschung™®®

Um meine Beobachtung und Uberzeugumgbestatigen, dastas Nebeneinander von
traditionellen und kathadchen Glaubensritualen in Timor eine Realitat ist, wurden auch
die Wahrnehmungen der Timoresen dartber genauer untersucht. Diese wird hier
dargestellt. Diese Darstellung ist ein Auszug aus dem Ergebnis der Inhaltsanalyse der
qualitativen Forschung, die imusammenhang mit dem Thema dieser Arbeit gemacht

wurde>®® Die erste von fiinf Kategorien, die sich durch die Analyse ergeben, beinhaltet

%6 Kabaist aus Tetun Sprache und hei3t wértlich: Salbung.

%7 HasaeKakaluk ist ein Ritual der Tetunesefiir Verleihung @ magische Kraft. Genaueres Uber
dieses Ritual wurde von Nonbasu, einem Anthropologen ausrTibeschrieben: VgINEONABASU,
Gregor, Hasae Ai Kakaluk: Ritus Pelantikan Pemimpin Perang (Pada Masarakat Fi8lahanTimor),
in: PietMANEHAT/GregorNEONBASU, Agenda Budaya Pulau Timor 1, Timor 1999, 12@29.

%8 Dass ein Teil der Ergebnisger Inhaltsanalyse der qualitativen Forschung schon hier eingezogen und
behandelt wird, wurdbereitsam Anfangvorgeselbn und erfolgt agrundder Riicksprache mit meinem
Professor.

%9 Der ausfilhrliche Prozess der Inhaltsanalyse der qualitativen Forschuim idtitten Kapitel
dargestellt 8.3). In diesem Teil wird nur die erste Kategorie Udé& Wahrnehmungler Realitat des
Nebeneinanders von den traditionelténoresischen und katholischeda@bensritualen dargestellt. Das
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die Wahrnehmungen der Timoresen bzw. Tetunkseuglich desNebeneinaders von
den christlichen und den traditionellenGlaubenstualen in Timor. Da die erste

Kategorie zu diesem Teil passt, wird sie schon hier dargestellt.

3.4.2.1. Die Wahrnehmungder Intervieteilnehmer Uber die Realitat
des Nebeneinanders von traditionellen und katholischen
Glaubensritualen

Bevor tUber das spezifische Thema dieser Arbdig, Praxis des traditionellen Opfers
Hakserak untersucht wird, wurde die allgemeinen Wahrnehmungen der Timoresen
beziehungsweise der Tetunesen Uber die Realitdt des Nebeneinaders von Uberlieferten
und katholischenGlaubensritualen in ihrem alltdglichen Leben befragt. Die Ergebnisse
der Forschung bestatigen die Theorie meiner Voruntersuchunigerei§en deutlich,
dass dieseklebeneinader eine verbreitete Realitat in der Glaubenspraxis der Timoresen
bzw. Tetunese ist. Die Christen in Timoy insbesondere die Tetunesgmaktizieren
immer noch dietberlieferten traditionellen Glaubensrituateben derkatholischae
Glaubenstradition mit folgenden Begriinden. Erstenssind ihrer Meinung nach die
Uberlieferten Glauknsrituale ein religioseAusdruck gegertier ihrem erlebten Gott
Zweitenssind die Ulkerlieferten Glaubensritual® ihrem Herzen verwurzelin ihrem
Vollzug fuhlen sichdie Timoreserangesprochen und angenommBnttens umfassen
die Uberleferten Glaubesritualeviele Aspektedes alltéaglichen Lebensje sind eine
Art desUmgang mit den Schwierigkeiten des Lebens wekVersucts, das Heli und
die Zufriedenheit im jetzigen Leben zu erlangéviertens spielenim Leben der
Timoresen die Ahnen eine wiché Rolle, sie sind Fursprecher fur die Lebenden. Die
traditionellen Rituale sinderOrt, wodie Fiirsprache der Ahnen ereetvird.*”

Die Christen in Timgrinsbesondere die aus dem Tetunstasghen die Tatsache
des Nelkneinaders vontraditionellen und kdiolischen Glaubensritualen als ein
Phanomen des Dualismus an. Dieser Dualismus entsteht in ihrer Glaubenspraxis
zunachst als eine Folge défiedergeburt detimoresischerKultur in der modernen
Zeit. AuBerdem bereitenied Oberflachlichkeit des christliche@laubens bei manchen
Timoresenund de mangelnddnkulturation zwischen dem katholischen Glauben und

der einheimischen Kultuden guten Boden fiur die Entstehung und das Wachstum des

genauere Ergebnis der Inhalialyse der qualitativen Forschung ist Kapitel 3 dargestellt. Das
Erghebniss der Interview ist im Anhang angegeben.
$70v/gl. K 6 iin zweiten Durchgag der Zusammenfassurigap. 4 (4.3.2.).
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Dualismus vor Als andere Ursache fir die Entstehung des Dualismus m de
Glaubenspraxis der Timoresen gelten ddsssverstandnis der Kirche gegeniber den
traditionellen Ritualerund die mangelnde Fahigkeit der Kirche, dch nicht in der
Lage ist, an die realen Lebensbedingungen der Mensched ihre konkreten
Bedurfnisse heranzukommen. Schlie8lich wird der Dualismus auch von der
Verwurzelung der Uberlieferten Glaubenstradition im Herzen der Timorgsgrmon
ihrer Ahnlichkeit mit den christlichen Glaubensritualen und Glaubenstraditionen
verursacht’

Diese DarstellunglesErgebnisesder Inhaltsanalyse der qualitativen Forschung
Uber die allgemeine Wahrnehmung der Tetunesen bestatigt die Ausgangsannahme, dass
die traditionellen Uberlieferten I&ibensrituale von deffimoresen bzw. &unesen
neben derkatholischen Gubensitualen noch immer praktizienverden Aus meinen
teilnehmenden Beobachtungereilh Teturstamm in Timor erfahre ich, dass die
Tetunesen ihre traditionellen Ritual@terschiedlictpraktizieren. Manche praktizien
sie oft, manche selten, manckbéentlich und mancheaus Angst vor der Kirchenteng
geheim Ebenso unterschiedlich ist die Haltung der einheimischen Christen gegenuber
dem Vollzug der traditionellen Glaubensrituale. Viele, auch von jdegeren
Generationnehmen daran teil, manclheobachten ur und mache auf¥ersogar ihren
Zweifel daran oder haben Schwierigkeiten damit. Diese unterschiedliche Haltung hat
wahrscheinlich mit der Geschichte der Missionierung Timors zu tun. Die ersten
Missionare verurteilten die traditionellen Glaubensrituale dsidnisch und
aberglaubisch. Sie haben verbgtdiese zu praktizieren, daher haben einige Tetunesen

Angst vorderKirchenleitung.

3.4.2.2. Die Eganzungenausder teilnehmenden Beobachtung

Durch die Ergebnisse der Interviews konnten auch die Informatio Gber die
traditionellen Glaubensrituale, die von den Katholiken des Tetunstammes in Timor noch
immer praktiziert werden, gesammelt werden. Alle dieser Rituale kenne ich auch aus
meiner Erfahrung als ein Angehdriger des Tetunstammes. Sie werden immer
Zusammenhang mit dem Lebenszyklus und den wichtigen Lebensereignissen der
Tetunesen praktiziert. Hier werden sie kurz beschrieben.

Zunachst das RituaBuka Dalan auf Deutsch heil3t eslen Ausweg oder die

Losung sohen Es ist & Ritual mit demdie Ursachen und Losung oder der Ausweg

$71vgl. K 6 itn zweiten Durchgam der Zusammenfassurigap. 4 (4.3.2.).
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aus einem Ungkk, einer Krankheit oder anderer Problegesucht werden.Dann
kennen die Tetunesen auch das ReinigungsrieguoderKasu isin ein Ritual, mit
demein Clanmitglied von den Belastungen oder Problesaines Lebns (Krankheit,
Unglick) befrei wird. Das traditionelle Ritual wird auch bidarik Uma manarar(bei
der Grindung eines Clanhauses} vollzogen, dazu gehdren diegrif3ungsritual
oderHola lia nainmit hisik baku(Besprengen mit Blut gemistgm Wasser)WWenn das
Clanhaus fertigt gebaut ist, witda uma weroder de traditionelle Clanhaussegnung
gefeiert. Andere traditionelle Rituale sirtdi 0 i wdas Sthopiea des Wasserss
der heiligen Wasserquelle des Clans oder Stamheesae kakalk, ein Ritual um
magische Kraft zu erhalten untéiusu is no beranein Ritual um Krat, Schutz und
Segen zu erbitterAlle diese traditionellen Rituale werden noch oft gefeiert. Dazu
kommen noch andere Rituale, die schon seltener gefeiert wesaiera, tur au buli
undKoi ulun (Eingliederungsritual eines Kindes).

Die traditionellen Rituale werdeauch vollzogen, wenn die Einheimischen
Problemem ihran Leben haben, wie ddnkheit, Unglick und Missernte oder wenn die
Ahnen nach ihrer Meinung zornigind. Sie werden aucbei der Grindung und
Segnung des Familierund Clanhauseand bei anderen wichtigeBreignisenihres
Lebers vollzogen, um dieAhnen dartberzu informierenund ihre Anwesenheit und
Zusage zu erbitterDurch die traditionellen Ritualebitten sieauch um Regen,um
Fruchtbarkeit des Feldes, unvVerséhnung, den Schutz und Segen fudie
Clanmittglieder. Alle traditionellen Rituale sindimmer mit dem Opferritus
(Hakserak/Sera) verbued, der von den Altesten alfoho (dem traditionellen Altg
vollzogen wird. Dafur werden die Opfergab wie Reis, Pfefferblatter, Bahisse,
Opfertiee (Huhn, Schwein, Rind)nd Geld dargebracht

3.5. Abschluss: Ein Uberblick Uber die anderen aktuellen
Herausforderungen in derPadoral in Timor

Eine anderelduelle Herausforderung in der pastoralen Arbeit in TimodistGefahr

der Entwicklung zu ei ne mDieSd Gefatd faucht zundehstl e n i Ka
im Zusammenhang mit dem Phanomen des Massenglaubens und mit dem Prozess der
Entwicklung der Gedkschaft in Timor von einer traditionell religiosen Gesellschaft zu

einer christlichen beziehungsweise katholischen Gesellschaft auf. Die katholische

Religion wurde damals am Anfang der Missionierung schnell angenommen, weil sie

etwas Neues und Interesses lehrte und als die Religion der Europ&er ein hohes
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Ansehen hatte. Durch di€auf der Stammesfihrer und Clanvorsteher wurden die
einfachen Timoresen schnell Uberzeugt, diese Religion anzunehmen und sich taufen zu
lassen. Damals hatte das einfachekWeénig Freiheitselbst zu entscheiden. Es wurde
teilweise von den Stammesfiihrern verpflichtet, am Glaubensunterricht teilzunehmen.
Dazu kamen damals auch andere Schwierigkeiten wie die Sprachbarriere, der Mangel
an Seelsorger und die schwierige geogragbhhe Lage der einheimischen
Siedlungsformen. Aus dieser Situation entstanden die ersten Christengemeinden, die das
Wenige, das sie vom katholischen Glauben verstanden, ihren Kindern weitergegeben
haben. Nun gehdren alle Tetunesé&mwanesenin Nord-Mittel-Timor und die
Mitglieder anderer Stamme wiBunaqund Kemakder katholischen Kirche an. Die
jungere Gesaation ist katholisch, weil sie in der katholischen Familie oder Umgebung
geboren und aufgewachsen ist. Sie ist sozusacggtitionell katholisch. In der
Glaubenspraxis tut man einfach noder ahnt nach,was die anderen vorleben. Sie
nehmen einfach teil am Sonntagsgottesdienst, weil es eine Pflicht und eine Tradition in
der Gesellschaft ist. Diese Tradition ist an sich sehr gut. Sie wird aber hunletner
Herausforderung fir die Kirchén dem Sinne, dass die Glaubigen selbst wenig fur die
Vertiefung und das Verstehen ihres eigenen Glaubens unternehmen. Dartber hinaus
gibt es wenige Angebote von Seiten der Kirche fur die Vertiefung des Glaubens.
Moglichkeiten daftir sind fir gewohnlich nur die traditionelle Katechese bei der
Vorbereitung fur Taufe, Erstkommunion und Trauung. Vortrage und Seminare oder
Exerzitien gibt es sehr wenige und daher kommen die neuen Ideen oder Entwicklungen
in der Kirche sehr spat bei ihnen an.

Eine andere aktuelle pastorale Herausforderung ist die Frage nach der Rolle der
Kirche in der heutigen Gesellschaft. Diese war lange Zeit keine Frage. Sie taucht vor
allem in den letzten Jahren im Zusammenhang mit dem stige&influss der
Regierung in der Gesellschaft auf. Langsam tbernimmt die Regierung die ehemalige
dominante Rolle der Kirche im Bildungand Gesundheitswesen ubdi densozialen
Diensten. Dazu gewinnen die Altesten des Volkes durch die Wiedergeburt der
e nhei mi schen Kultur I mmer me hr Einfl uss.
Hilfen und neuenldeen zur Geltung. Dadurch vermindert sich die Mitsprache der
Kirche in vielen Bereichen der Gesellschaft. Sie ist nun nicht mehr die einzige Instanz,
die in de Gesellschaft zu sagen und zu bestimmen hat und alle Probleme der
Gesellschaft alleine 16sen kann. Bis jetzt besteht zwar noch eine gute Zusammenarbeit

von Regierung, NGO6s wund den | testen de:

129



Herausforderung fur dieKirche sein, ihre Offenheit und Bereitschaft fir diese
Zusammenarbeit aufrechtzuhalten, ihre eigenen Interesse durchzusetzen und dabei die
Rechte der Regierung und der Altesten des Volkes anzuerkennen. Es ist auch an der
Zeit, dass die Kirche sich GberéRolle in der Gesellschaft Gedanken macht, ihr Profil

neu formuliert und ihre Prioritaten festleyor allem wahrend der politischen Wahlen
sollen die Seelsorger neutral bleiben und keinen bestimmten Kandidaten direkt
unterstitzen, ohne ihren prophetisn Auftrag zu vergessen. In solchen Wahlen ist das
Volk oft gespalten. Da sollen die Seelsorger ihrer Rolle als Briickenbauer treu bleiben
und das Volk zusammenbringen und sich fur Verséhnung fur alle einsetzen.

Die nachste Herausforderung betrifft digusbildung der einheimischen
Seelsorger. In meiner Feldforschung wurden viele Enttauschungen, Erwartungen oder
Winsche von den einfachen Glaubigen den Seelsorgern gegenuber zur Sprache
gebracht. Diese betreffen vor allem ihre theologiskitosophische Bdung und ihren
Glauben. Die Theologie und Philosophie, die dort unterrichtet und gelernt wird, ist
Uberwiegend europaisehkestlich. Die Herausforderunghier ist, die eigenen
traditionellen Werte und die traditionelle Philosophie als Fundament fir diame
der bestimmten Elemente der westlichen und christlichen Philosophie zu entwickeln,
um den Wegum besseren Verstandmer katholischen Theologie, der Verwurzelung
des katholischen Glaubens und des Auflenesr kontextuellen Theologie zu finden. Es
ist sehr gewlinscht, dass die einheimische Kultur in der Verkindigung mehr respektiert
wird und die traditionellen Werte mehr in die Lehre der Kirche hgezsiommen
werden. Daflr aber brauchen die Seelsorger sowohl ein gutes Wissen der katholischen
Theologde als auch der eigene Kultur. Auch sollen sie einen festen Glauben haben. Eine
wichtige und aktuelle Herausforderung fiur die Ausbildung der Seelsorger ist die
Uberwindung der Stammesgrenzen. Es gibt viele Stamme in Timor und sie sind nur
durch den kathadchen Glauben vereint. Diese unterschiedliche Stammeszugehdrigkeit
in der katholischen Kirche bringt auch die Konsequenz mit sich, dass die
ethnozentrische Mentalitat bis in die Ausbildung der Seelsorger, die praktische
Seelsorge und die Struktur derréhie hinein wirksam ist. Das ist eine Realitat, die die
pastorale Arbeit in Timor erschwert. Au3erdem hat der Priester in Timor ein hohes
Ansehen. Das hat auch mit den kulturellen Werten zu tun. Eine Person, die sich fir die
Sache Gottes und das geistédbew. religiose Wohl des Volkes einsetzt, ist eine heilige
Person und ist deshalb hochgeachtet. Deshalb betrachten sich manche Seelsorger als

Person mit unbegrereat Autoritat, wie ein kleiner Hauptling, der in alleantscheiden
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kann Dies ist meiner Memng nach nicht mehr an der Zeit und btingr Nachteile fir

die seelsoriiche Arbeit. Das zu andeiieibt eine Herausforderung fir die Kirche in

Ti mor . Die einheimischen Seel sorger sol 't
Lichte des Evangeliumetrachten:Ach bin gekommen, nicht um bedient zu werden,
sondern um zu dienérfMk 10,45).
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KAPITEL 4.

DIE DARSTELLUNG DER INHALTSANALYSE DER
QUALITATIVEN FORSCHUNG UBER DIE PROBLEMATIK DES
TRADITIONELLEN OPFERRITUS HAKSERAK IN DER
CHRISTLICHEN GLAUBENSPRAXIS UND IN DER
PASTORALEN ARBEIT UNTER DEN TETUNESEN IN TIMOR,
INDONESIEN

4.0. Einflhrung

Dieses Kapitelist der praktischeHauptteil meiner Arbeit. Um die Roblematik des
traditionellen @feritus Hakserak in der christlicherGlaubenspraxibeziehungsweise

in derpastoraén Arbeit unterden Tetunesern Timor, Indonesiergenauer zu erkunden,
wurde von Mitte Oktober bis Ende November 20di6e Feldforschungn Timor
durchgefuhrt. Die Ergebnisse der Forschung werden in diesemeKdargestellt und
analysiert. Im ersten Teil des Kapitels wird der Prozess der Datensammlung erlautert.
Er orientiert sich an der Methode der empirischen Sozialforschung Beaod

Klammer®'?

Hier werden Ziel der Forschung oder Befragung, die Forschuamgsf,
das methodische Forschungsvorgehen und die Teilnehmer am Interview vorgestellt. Der
zweite Teil stellt zunachst das zu analysierende Material dar, damit beginnt der Prozess
der Inhaltsanalyse des Forschungsergebnisses. Methodisch orientiert sehn die
Analyseprozess an der Methode der qualitativen Inhaltsanalyse Radipp
Mayring.®”® Das methodische Analysevorgehen wird auch in diesem Teil erlautert.
Danach, im dritten Teil dieses Kapitels, wird das Ergebnis der Inhaltanalyse dargestellt.
Er endemit der Ruckuberpriifung des Ergebnisses der Analyse am Ausgangsmaterial.
Die Problematik, die sich aus der Beibehaltungtdaitionellen Opfguraxisin
der christlichen Glaubenspraxasgibt, kommt auf den gesamten Kleinen Sundainseln
vor. Dazu habe ftdievorhandend.iteratur gesichtetDie Ergebnisse, die insbesondere
Vorschlage zum Handlungsbedarf der Kirchenleitung und Seelstigjahalten,

werden im vierten Teil dieses Kapitels wiedergegelsn. letzte Teil dieses Kapitels
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behandelt digheologschenAnregungen als Anstol3 fur die weitere Behandlung der
Problemstellung dieser Arbeit im darauffolgenden Kapitel

4.1.Einleitende Erlauterung zum Ziel und zur Methode derForschung

Wie bereits in der Einfihrung erwadhnt, wimlir Datensammlung die gqmrische
Sozialforschungsmethode nadtlammer angewendet’® Danach ist es wichtig
zunachstdas Ziel der Forschung (der Befragung oder des Interviews) zu beschreiben.
Im Allgemeinen dient eine Befragurmur ASammlung individueller und subjektiver
Erfahrungn®’®, die fiir einen bestimmten Zweck genutzt werden kénnen. Um dieses
Ziel zu erreichen, werden Forschungsfragen verwendet, die mit Ricksicht auf deren
Durchfiihrungsbedingungen undenHintergrund der Befragten formuliert siftf. Im
Zusammenhang mit den ofschungsfragen ergeben siallann die deduktiven
Kategorien Die deduktiven Kategorieentstehen eigentlich aus meiner Beschéaftigung
mit dem Thema dieser Arbelbie werderandie spatere Analyse herangetrageserden

In diesem Teilwird auch die Beschreilmg derTeilnehmerder Interviewteilnehmer
prasentiert. AnschlieBend wird die an der Rolle deterviewteilnehmer angepasste

Prazisierung der dritten Forschungsfrage dargestellt.

4.1.1.Ziel der Befragung (Interviews)

Es ist in der heutigen Zeit eine Tatsactass viel&Katholikenin Timor und auf den
gesamten Kleinen Sundainseln neben ihrem katholischen Glaagloeh de
Glaubenstraditionen ihrevorfahren praktizierenDamit driicken sie eigentlich aus,
dass ihnen deBegen und Schutdes A ¢ Hhilichiers Gotte@ nicht ausreicht. Deshalb
erbitten sie oft auch den Segen und SchetkdltureigenenallmachtigenHerrschers,
der Geister undet Ahnen durch den Vollzugines Opferrituals. Beim Tetunstamm ist
Hakserak/Seraas am meisten verbreitete und noch immeweadeteOpferritual. Wie

ich erfahren habe, verursacht dieses traditionelle Opferritual haufig Schwierigkeiten
der pastoralen Arbeitnd bring Verwirrung fur mancheeinfacheChristen Unter den
Christen in Timor wird immer wieder die Frage gestelli,de Teilnahme ra einem
traditionellen Opferritualmit dem katholischen Glauben vereinbar ist oder ob sie

dadurch nicht wiedans alte Heidentunzurickfallen kdnnten. Daher ist es an der Zeit

374\/gl. KLAMMER,, Empirische, 21237.
$Ebd, 219.
35 vgl. ebd
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sich dariber Gedanken zu machen, wie die lokale Kirche raged Problematik
umgeht und wieine gute Inkulturatiomleskatholischen Glaubegelingenkann.

Um diese Problematik der Uberlieferten Glaubenstraditionen, vor allem der
Opfertradition, im alltdglichen Leben der Christen in Timor, besonders der Kaholik
vom Tetunstamm, genauer zu untersuchen, wurde diese Forschung in der Form von
mehreren Interviews durchgefihrt. Der Schwerpunkt dieser Forschung liegt in der
Problematik der traditionellen Opferpraxidakserak/Serain der christlichen
Glaubenspraxigler Tetunesen und in der pastoralen Arbeit unter den Katholiken des
Tetunstammes in Timor- Indonesien. Durch diese Forschung  werden die
Wahrnehmungen, Meinungen und Handlungen der Einheimischen aus den
verschiedenen Schichten der TetuBesellschaft infimor im Zusammenhang mit der
oben erwéhnten Problematik erkundet und dokumentiert. Ihre Ergebnisse sollen einen
genaueren Uberblick dariiber anbieten. Dadurch leisten sie Hilfe firr die aktuellen
praktischtheologischen Auseinandersetzungen mit dieseblPmatik bei den Christen
desTetunstamras bei den Christen in Timarmd auf dem gesamten 6stlichen Teil der
Kleinen Sundainseln. Au3erdem bieten sie aadiarungshilfe fur die aktuellen und
praktischenGlaubenfragender einfachen Katholikerfir die Arbeit der dort tatigen
Seelsorger, beziehungsweise fur die lokale Kirchenleitung an. Schlief3lich moégen die
Ergebnisse dieser Forschung einen Beitrag zum Aufbau eines guten Fundaments des
Dialogs und einer gelungenen Integration von Kkatholischem Giaubed

einheimischer Glaubenstradititeisten.

4.1.2.Die (Forschungs) Interviewfragen

Die Interviewfragen fir diese Forschung wurden in inhaltlicher Hinsicht nach der
Methode der empirischen Sozialforschung vBarnd Klammerformuliert®”” Die
Fragen konzentrien sich hauptsachlich auf die Einstellungen, das Wissen, die
Uberzeugungen sowie die Handlungen der Befragten im Zusammenhang mit dem
Thema dieser Arbeit® Sie werden aloffene Frageff® fir vier befragte Gruppen
formuliert, wobei die dritte Frage praeaisfir die einzelne Gruppe formuliert iSEs

geht bei diesen Fragen um die Tatsactass viel&atholikenin Timor, vor allem die

Tetunesen, neben dem katholischen Glaulzerth de Glaubenstradition ihrer

37/gl. ebd, 220223.
$78v/gl. ebd, 221223.
39Vgl. ebd, 224f.
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Vorfahren insbesondere die Opferritual@aktizeren Diese Praxis stellt ein Problem

in inrem Glaubesleben und in der Pastoraiter innen darUm den Uberblick tber die
Einstellungen, das Wissen und die Uberzeugungen sowie die Handlungen und
Bewertungen der Einheimischen im Zusammenhang mitlgEm genannten Praxis und
deren Problematik zu gewinnen, wurden folgende flnf Interviewfragen formuliert:

¢ Was nehmen Sie allgemein wahr bezlglich des Nebeneinaders der christlichen
Glaubenspraxis und uberlieferter, alter Glaubenstraditionen?

e Wie ist lhre Meinung zum traditionellen Opferritus (Hakserak fur die
Angehdrigen des Tetunstammes), welcher auch heute neben der christlichen
Glaubenspraxis Bedeutung hat und praktiziert wird?

¢ Wie gehen Sie mit dieser Realitdt um?

e Welchen Handlungsbedarf sehen Siedi¢ offizielle Kirchenleitung?

e Welche Bedeutung hatanc h Il hrer Meinung dags Thema
christliche Gemeinschaft beziehungsweise den christlichen Glauben?

Da die Interviews in indonesischer Sprache durchgefihrt werden sollen, wurden diese
Frage ins Indonesisch Ubersetzt. Diadoresische Ubeetzung ist im Anhang

wiedegegeberi®

4.1.3.Die deduktiven Kategorien fir die Analyse

Als Timorese und Mitglied des Tet#tammes beschaftige ich mich seit langen mit
dem Nebeneinader von traditionellen dwadholischen Glaubensritualen im alltaglichen
Leben der Timoresen. Die oben erwahnten Interviewfragen wurden durch die eigene
Wahrnehming und Beschéaftigung mit dieser Problematikarbeitet Aus dieser
Vorarbeit ergeben sictiolgende Theorien, die als deidttive Kategorien fir die
Forschung gelten und in der spateren Analyse der Ergebnisse dieser Forschung an das
gesammelte Material herantragen werden koénnten.
e Erste Theorie: Die allgemeine Wahrnehmungst, dass die traditionell
Uberlieferten Glaubensrile noch immer von den Timoresensbesondere
den Tetunesemeben der katholischen Glaubenstradition praktiziert werden.
e Zweite Theorie: Insbesondere wird dédpferritus Hakserak noch immer von

den Tetunesen neben der katholischen Glaubenspraxis \asilzog

%0 sjehe Anhang 1.
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e Dritte Theorie: Der Umgang der Timoresemsbesondere der Tetunesemit
dem traditionellen Opferritus (Hakserak) in der katholischen Glaubensystaxis
verschieden

e Vierte Theorie: Die Katholiken in Timor haben viele/orschlage als
Handlungsbeddiir die Orts und regionale Kirchenleitung.

e Flnfte Theorie: DasOpfersbesitzt eine wichtigBedeutundur die christliche
Gemeinschaft beziehungsweise fir den christlichen Glauben.

Diese deduktive Kategorien oder auch Vortheorien kdnnen eine Orientierulfigsii
Forschungsprozedgisten Nebenmeiner Vorarbeit wurden sie aus der allgemeinen
Fragestellung dieser Arbeit entwickelt. Diese warwelcher Form begegnen sich das
traditionelle Opferverstéandnis de$etunstammesin Timor und das katholische
Opferwerstandnis in der pastoralen Arbeitn der folgenden Abbildung werden die
deduktiven Kategorien noch ein Mal anhdmigr allgemeaien Fragesteing dargestellt

(sieheAbb. 4: Die deduktiven Kategorienauf der nachsten Seite).

137



Abb. 4. Die dedutiven Kategorien

Kategorie 1.

Die allgemeinen
Wahrnehmungen: Die
traditionell Uberlieferten
Glaubensrituale werden noch
immer von den Timoresen,

Kategorie 2.

Der Opferritus Hakserakwird
noch immer von den
Tetunesen neben der

katholischen Gaubenspraxis
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4.1.4. Die Interviewteilnehmer

Um das Zié der Forschung zu erreichen, sollen Angehdrige aller Schichten der
Tetunesen befragt werden. Bei einer Forschzundgiesem Thema ist es wichtig, ganz
besondersdie Meinungen derer, die eine wichtige Rolle in destungesellschaft
ausuben, zu befragen. Die Meinungen des einfachen Vsikdsm Alltag nicht sehr
geachtet; im Rahmen dieseissenschaftliche Arbeit sollen sie jedoclvertreten sein

So wurde vor deDurchfihrung dieser Forschung geplant, jeweils fiinf Vertreter der
folgenden vier Gruppen zu interviewen.

e Gruppe A: Die timoresischen Wissenschaftlerlhre Meinungen sind von
grof3er Bedeutung, weil sie die Kultur gut kennen und sich intensiver mit der
Problematik wissenschaftlich beschaftigen. Dieser Gruppe gehdéren an: Dr.
Gregorius Neonbasu (Anthropologe, Professor an der katholischen Universitét
Widya Mandira Kupang, Timor), Dr. Anton Bele (zurzeit
Landtagabgeordneteund aul3erordentlicher Professoreamigen Hochschulen
in Kupang - Timor), Herman Joseph Seran, MA (Soziologe, emeritierte
Professor an der Universitdt Nusa Cendana Kupang, Timor), Dr. Damianus
Talok (Soziologe, Professor an der katholischen Universitat Widya Mandira
Kupang, Timor) und Lewmardus Mali, Lid. (Theologe, Professor an der
theologischen Fakultat der katholischen Universitat Widya Mandira Kupang).

e Gruppe B: Die Stammesfihrer und Clanvorsteher der Tetunesen.
Kulturell gesehen, stehen ihre Meinungen an erster Stelle in ihrer Badeut
Zu dieser Gruppe gehdren: Herr moWilfridus Senensis Dacosta
(Hauptling/Raja van Halimodok- Takirin und Grof3héptling vom westlichen
Teil des TeturReiches Fehalara®) - Belu, Herr Yoseph Fahik
(Clanvorsteher von Suku Leowes Umakatuas Ato Nalsaki Berek), Herr
Joseph Moruk (Clanvorsteher von Suku Leoklaran Umahadak), Herr Gabriel
Amatus Mali (Stellvertreter des Clans Uma Lianain) und Herr Valentinus Taek
(Clanvorsteher von Suku Uma Metan Halimodok Takirin).

%L Wenn in dieser Arbeit voneth Tetun- Reichen die Redest, sind hier die traditionelleReiche
gemeint die inoffiziell noch bestehenDiese Reiche gehdren nicht mehr zur Struktur des jetzigen
offiziellen Staates, haben aber noch eine wichtige Bedeutung im alltaglichen LeleeRliliner spielen
immer noch eine wichtige Rolle in der Gesellschaft und Religion. Diese Forschung findet hauptsachlich
im Regierungsbezirk &@u oder im traditionellerTeunreich FialararoderFehalaranstatt. Diese bildeten

vor dem Zusammenschlusssdsmathdngigen Indonesisneine Allianz vonmehrererkleinen Reichen.
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e Gruppe C: Die katholischen SeelsorgerDiese Gruppe ist in der Tetun
Gesellschaft besonders geachtet. Zum Thema dieser Forschung kénnen sie
umfassende Auskinfte und Vorschlage geben, weil sie mit der Problematik
vertraut sind und sich tagtaglich mit dieser auseinandersetzen. Sie besteht au
Romo Domi Metak (Priester des Tetunstammes aus TeReich Djenilu),

Pater Yustus Asa SVD (Priester aus dem benachbarten Marestamm. Er lebt und
arbeitet unter den Tetunesen, ist inzwischen Pfarrer von Lahurus, einem
Zentrum der Tetunkultur im Tetu@ebiet Belu), Romo Patrisius Sixtus Bere,

Pr (Priester vom Tetunstamm aus TeturReich Lidak), Romo Emanuel
Usboko (Priester aus dem benachbarten Dawanstamm. Zur Zeit des Interviews
war er Pfarrer bei den Tetunesen in Lahurus) und Dr. Theodorus Asa Siri
(General Vikar von der Dibzese Atambuaimor).

e Gruppe D: Vertreter der einfachen Tetunesen.Die Meinungen von
Vertretern dieser Gruppe soll auch gehort werden. Obwohl im Alltag ihre
Meinungen nicht besonders geachtet sind, haben diese aber meiner Meinung
nach mehr mit der Problematik zu tun. Diese Gruppe besteht aus: Herr Markus
Mau (Bauer, wohnt in Ailomea Lahurus), Herr Rofinus Abdon Manek
(staatlicher Beamte, Wohnt in Atambua), Herr Urbanus Mau (Bauer, wohnt in
Aufikotun - Lahurus), Herr Fabianusefan (Tierarzt, wohnt in Ailomea,
Lahurus), Herr Yoseph Suri (Bauer und Sozialarbeiter, wohnt in Raman

Lahurus).

4.1.5. Die Prazisierung der dritten Interviewfrage

Bei der dritten Interviewfrage geht es um den Umgang der Angehdrigen der Tetun
bezielungsweiselimorkultur mit der Praxis des traditionellen Opferritus (Hakserak) in
ihrem alltaglichen Leben als Katholiken. Da ihr Umgang mit dieser Praxis von ihrer
Rolle beziehungsweise ihrem Stand in der Gesellschaft stark gepragt und beeinflusst
sein kdnte, wird diese Frage fur die drei Gruppen genauer umformuliert. Die dritte
Frage lautet: Wie gehen Sie mit dieser Realitat 2ifRir die Vertreter der einfachen
Angehorigen des Tetunstammé&ruppe D) wird sie nicht geandert. Fir die
timoresischen Wissaghaftler Gruppe A) wird diese Frage wie folgt prazisie®ie

sind Angehorigerder katholischen Kirchend verwurzelt in der timoresischen Kultur
Inwieweit fihrt Sie diese zweifache Zugehorigkeit maoglicherweise in einen

Interessenskonflikt angesichterdPraxis dedraditionellen Opferritus? Wie gehen Sie
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personlich damit um®ir die Clarund StammesfuhreGfuppe B) des Tetunstammes
lautet sieSie tragen die Verantwortung fiur das Fortbestehen der Ti¢tdtur. Sie sind
auch Mitglieder der katholische Kirche. Inwieweit flihrt Sie diese zweifache
Zugehorigkeit in einen Interessenskonflikt angesichts der Praxistrddgionellen
Opferritus Hakserak Wie gehen Sie personlich damit ukdad fur die katholischen
Seelsorger Gruppe D) wird sie wie folg umformuliert: Sie sind katholischer
Seelsorger, die dem Tetunstamm angehdren (bzw. unter denstéetm wirkenynd
fuhlen sich mit lhrer Kultur verbunden. Wie gehen Sie mit dieser Prdess
traditionellen Opferritudhres Stammes um und wie versuchen Sienli@laubigen die
Praxis dedraditionellen Opferkultesm Kontext deghristlichen Glaubensvollzggu

erklaren?

4.2. Die Darstellung des Materials und der Methode der Inhaltanalyse

In diesemTeil wird das zur Analyse ausgewd&hlte Material dargestelkthiidisch
orientieren sich dieser Vorgang und die gesamte Analyse anqualitativen
Inhaltsanalysenach Philip Mayring.*®? GemaR dieser Methode sollen bei der Analyse
der Ergebnisse einer Forschung zunachs@8estimmung des Ausgangsmaterfitis

oder deszu analysierenden Materials beschrieben werden. Danach wird die Richtung
der Analyse festgelegt, die Fragestellungen prazisiert, und die Analysetechnik
bestimmt. Dieser Vorgang als Einstieg zur Analyse der Ergebnisse meiner Forschung

wird wie folgt bescheben.

4.2.1. Bestimmung des Ausgangsmateridté

Als Einstieg zur Inhaltanalyse soll hier nach der Methode Magring zunéachst das
Ausgangsmaterial analysiert werden. Dazu gehoren die folgenden drei Schritte. Erstens
soll das Material, das analysiert wirtestgelegt werden. Auf diese Festlegung des
Materials folgt die Analyse der Entstehungssituation. Hier werden die Herkunft des
Materials (Interviewteilnehmer) und die Entstehungsbedingungen des Materials
analysiert. In diesem Zusammenhang wird die Maton der Teilnahme am Interview
beschrieben. Dazu werden die Angaben der Interviewteilnehmer dargestellt. Darauf

folgt der dritte Schritt, die Beschreibung der formalen Charakteristika des Materials.

$2y/gl. MAYRING, Qualitative.
%83 Epd., 54.
$4vgl. ebd., 54f.
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4.2.1.1. Festlegung des Materials

Mit allen 20 Personeausdenvier besagterGruppenwurden die geplanten Interviews
durchgefuhrt. Diese wurden protokolliert, transkribiert und in die deutsche Sprache
Ubersetzt. Das Material aus den Interviews ist sehr umfangreich und hat inhaltlich viele
Gemeinsamkeiten Fir die Analyse und das weitere Bearbeiten wurden aus
AReprasentativitatsiiberlegungen und dkonomischen Erwagifigkaraus 6 Personen
beziehungsweise Interviews ausgewahlt. Somit beschaftigt sich der folgende
Analyseprozess nur mit dem Material aus den Ggewahlten Interview®€® Diese

sind:

e Aus derGruppe A, den einheimischen timoresischen Wissenschatftlern, sind
zwei Interviews ausgewahltund zwar das mit dem AnthropolageDr.
Gregorius Neonbaswnd Soziologe Herman Joseph Seran, MAIn der
Kodierungwird Neonbasu mit Alund Seran mit A2 bezeichnet. Die zwei
ausgewahlten Wissenschaftler beherrschen die Geschichte und Kultur sowohl
der Timoresen als auch der Tetunesen. Sie haben gute Bildung, haben auch im
Ausland studiert, haben viele Forschungen umaermen und Blcher und
Artikel sowohl auf Indonesisch als auch auf Erngjisverdffentlicht. Der
Anthropologe Neonbasuist zugleich katholischer PriesteDer Soziologe
Seranist ein Laie hat aber teilweise eine Ausbildung im Priesterseminar
empfangen. Daliesind beide auch tief katholisch glaubig. Die Meinung der
beiden zu dieser Thematik enthalt Ahnlichkeiten mit den Meinungen der
anderen Wissenschatftler. Ich erachte ihre Meinungen als reprasentativ fur die
Gruppe A. Daher werden sie zur Analyse und wate Behandlung
ausgewahlt.

e Aus derGruppe B, den Stammesfiihrern und Clanvorstehern der Tetunesen,
wird das Interview mit dem Stammesfihrer des WettinreichesAma Nai
Don Wilfridus Senensis Seran Dacqstaisgewahlt. Fir die Analyse wird er
mit B kodiet. Als Stammesfuhrer des Westtetunreiches Fehalaran ist die
Meinung vom Herrn Dacosta von grof3er Bedeutwsigwird von denanderen

sehr beachtet und respektiert.

385
Ebd., 55.
3% Die anderen 14nterviewsund die3 weitere,die ungeplant zustande gekommen warem zahlreiche

Fotos zum Them Atraditionelles Opferhf, werden in einem Bar

Indonesisch mit deutscher Ubersetzung.
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e Aus derGruppe C, den katholischen Seelsorgern, werden zwei Interviews
ausgewahlt und zwamit dem emeritierterPfarrer Domi Metak und dem
jetzigen Generalvikar von der Di6zese AtambbDa: Theodorus Asa Siriln
der Kodierung wirdMetak mit C1 und Asa Siri mit C2 bezeichnet. Der
Altpfarrer Metak ist mit der Tetunkultur sehr verbunden. Er &h sehr
erfahrener Pfarrer, war Dechant im Tetun Gebiet Belu Utara und auch Pfarrer
in SUdTetunGebiet Malaka. Dadurch hat er auch viele Erfahrungen mit dem
traditionellen Opferritual gesammelr. Asaist der jetzige ®neralikar der
Dibzese Atambua,in der die Tetunesen leben. Er leitet zurzeit eine
vergleichende Forschung Uber die Wertschatzung des eucharistischen und
traditionellen Opfers. Seine Meinung gilt hier als reprasentativ fur die offizielle
Meinung der Owukirchenleitung. Auf diesem Hintemgnd reprasentieren die
AuRerungen der beiden Seelsorger berechtigterweise die Meinungen der
SeelsorgefGruppe.

e Aus der Gruppe D, den Vertretern der einfachen Tetunesen, wird das
Interview mitHerr Rofinus Abdon Manekusgewahlt. Fur die Analyse wird er
mit D kodiert. Herr Manek wird als Vertreter der Angehdrigen des
Tetunstammes ausgewahlt, weil seine AuBerungen wichtige Inforreation

enthalten, die derdiel der Forschung fordiéch sind

4.2.1.2. Die Analyse der Teilnahme am Interview

Die Auswahl akr Interviewteilnehmer ist gezielt nadtrer kulturellen, sozialen und
religiosen Rolle in ihrer Gesellschaft getroffen. Das war die einzig denkbare und
durchfiihrbare Methode mit Ricksicht auf die lokalen timoresischen Weisheiten.
Danach sind die Aussageder Meinungen einer Person mit einflussreicher Rolle in der
Gesellschaft glaubwirdiger und von hoherer Bedeutung. Diese Auswahl hat die
Durchfiihrung der Interviews und der ganzen Forsclautgichtert. Diese ausgewahlten
Personen fuhlten sich dadurchpektiert und anerkannt. Sie hab&ohdaher freiwillig
aufdie Interviews eingelassemd somit den ganzen Forschungsprozess unterstitzt.
Wie ich die Mentalitat der Timoresen, vor allem die der Tetunesen kenne, sollten
bei dieser Forschung aul3er dennheimischen Wissenschaftlern zunachst die
Hauptlinge, Clanvorsteher und Altesten des Stammes und Seelsorger interviewt werden.

Teilnahme an einem Interview fir einen wissenschaftlichen Zwackvon ihnen sehr
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begehrt und hoch angesehen. Sie méchteregdass ihre Meinung gehort wird. Unter
allen Tetunesen haben si@m meistenGelegenheit undZeit, um sich mitden
kulturellen Angelegenheiterund dcen traditionellen Opferritualen zu beschaftigen.
Daher kennen siauchdie Praxis des traditionellen Op$erund deren Problematam
besten Schon allein dass ihre Meinung gefragt und gehort wird, gilt als Ausdruck der
Anerkennung und Bestatigung ihrer Rolle in der Gesellscha. iBt ihreMotivation

fur die Teilnahme an den Interview¥.Nactdem sie siclyeduRRert haben, kénnen auch
die Clanmitglieder ihre Meinung frei auf3ern. lhre Meinung wird sicher von den
Altesten oder Clanvorstetreals weniger bedeutend angesehen. Trotzdem gifiisie
diese Arbeitals sehr wertvoll. lhre Meinung ist einfach und eckiénig von aul3en
beeinflusst. Sie reden von ihren eigenen Erfahrurigbarhaupt gefragtu werden,ist
Zeichengrof3en Respeks. Sonst agieren sikbei anderen kulturellen Gelegenheiten oft

sehr passiv und nur als Zuhorer.

4.2.1.3. Die demographischeAngaben der zur Analyse ausgewahlten
Interviewteilnehmer

Die 6 ausgewabhlten Interviewpartner waren
e nach ihrenFamilienstand: ¥rheiratet2 Personenwitwer. 1 Persorund er ist

inzwischenschon gestorber{H. J. Seran), ZolibatdPriester: 3 Peaon.

e nach ihrem akademischd&brad Doktor: 2 Master:1, Bachelor 3 Persnen.
Davon haben 3 Personen ihre Bildung im Ausland (in Brisbane/Australien,
Manila/Philippinen und Rom/Italien) absolviert.

e nach ihrem peziellen Fachbereich Anthropologie (1 Pwon), Soziologie
(1 Person), Theologie (2 Personen), Kunst (1 Person) und
Katechetik/Laienpastoral (1 Person).

e nach ihrerReligionszugehdrigkeit: alle 6 Interviewteilnehmer gehdéren der
katholischen Kirche an.

e nach ihrem Bruf. Professor (1 Pseon), emeritierter Professor (1 Person),
Staatlicher Beamte (1 PersonParteifunktionaim politischen Bereich:

1 Person Pfarrer: 1Person Generalikar:1 Person
e Da die Sprachkenntnisse im timoresischen Kontext auch Kulturzugehorigkeit

bezehungsweise Kulturkenntnisse bedeuten, ist es hier wichtig, die

37vgl. KLAMMER, Empirische, 232.
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Sprachkenntnisse der Befragten darzustellen. Alle 6 Personen beherrschen
sowohl die indonesische Sprache als auch Tetun, die Sprache der Tetunesen.
3 Personen beherrschen die Sprache dmmatchbarten Stdmmedawan
(Neonbasuer gehort zu diesem Stamniemak (Metak er gehoértauch zu

diesem Stamm) unBllarae/BunadAsa Siri er gehorauchzu diesem Stamm).
AulRerdem beherrschen 3 Personen(Neonbasu, Seran, Asa Siri) Personen sehr

gut die entische Sprache.

4.2.1.4. Die Analyse der Entstehungssituatidf¥

In der Durchfiihrung deinterviews wurde die personliche Befragurderdas face to

t%° Dabei mussten Thema, Ziel und Fragen der Forschung den

facelnterview bevorzug
meisten Befragten vodem Interview und vor Ort erklart werden. Das hat mit der
konkreten Situation zu tunyeil ein schriftlicher oder telefonischer Kontakt zwischen
mir (in Osterreich) und den Interviewteilnehmern (in Timor) vor der Durchfiihrung der
Interviews schwierig unduizlos gewesen ware. Nur der Gruppe A, den timoresischen
Wissenschatftlern, wurden vorher die Interviewfragen per Mail zugeschickt, da sie alle
in der Provinzhauptstad€upang (Westtimor) wohnen und Ema¥erkehr mit ihnen
einfachwar.

Ort und Zeit der riterviews wurden erst in Timor meistens mundlich oder
telefonisch vereinbart. Bei der ersten Gruppe wurden alle zwei ausgewahlten
Interviews im Wohnort der Befragten durchgefuhrt (das Interview $atan in
Naikoten - Kupang und mit Neonbasuim Kloster cer SteylerMissionare (SVD)
SoverdiOebufu- Kupang. Auch das Interview mit derltpfarrer Metak(auch Gruppe
C) fand an seinem Wohnom Emausstatt. Das Interview mit dem Stammesfihrer
SeranDacosta (Gruppe B) wurde im Kloster der Schwestern von déchiern der
Rosenkranzkonigin (Putri Reinya Rosario/PRR) in Ailomdaahurus, wo ich mich
teilweise wahrend der Forschung aufhielt gemacht. Das Interview mit MNemek
(aus Gruppe D) hat nach einer Hochzeit im Haus vom Héyeeph Lasakan Tini -
Atambua(Hauptstadt de3etunbezirk Belu) statgefunden. Das weitere Interviemit
Asa, dem Generalvikar vorAtambua (aus Gruppe C) wurde im Haus der

Steylermissionare iNenukbei Atambuadurchgefihrt.

38y/gl. MAYRING, Qualitative, 55.
39ygl. KLAMMER, Empirische 226-228.
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Im Zusammenhang mit der Situation beziehungswése der Interviews ist
Folgendes besonders zu erwahnenn Esesprach Uber die alten dberlieferten
Glaubenstraditioneist nach der einimischen Uberzeugung ein sakrales Gesprach. Es
soll dahemicht in der Offentlichkeit stattfinden. Am besten findetes Abend oder in
der Nachtoder im Rahmen einer traditionellen Versammlung &3idse Zeit ist nach
einheimischefTradition eine gute Zeit, in der die Ahnen aktiv sind und die Befragten
oder Kulturkenner gute Gedanken und Inspiraiowon den Ahnen editen kdnnen.
Das ganze Gesprasbll mit einem Opferritual im Clanhaus (Ahnenhaus) beginnen und
dann mit einem Besuch und Vollzug des Opferritiid&serakim Heiligtum des Clans
abgeschlossen werdeim Interview mit den Stammesind Clanvorstehern unden
Vertretern der Tetunesen wurde diese Bedingung auch berucksicbtigt. t&ahm ich
auchan mindestens vier Opferritualpersonlichteil.3*° Im Vollzug dieseOpferritude
wurden auch einigeaditionelle Gebete aufgenommen. Sie wurden schomaweiten
Kapitel, im Zusammenhang mit dem Ablauf des traditionellen Opferritdakserak
prasentierf® Da Wissenschaftler, Seelsorger und andere gebildete Leute offener sind,

wurden diese Bedingungen bei den Interviews mit ihnen nicht als wetatiptet.

4.2.1.5. Formale Charakteristika des Material&>

Die Interviews wurden inTetun der Sprache der Tetunesen beziehungsweise in
Indonesischder Einheitssprache Indonesiens, durchgefuhrt. Diese Interviews wurden
mit einem Voice Tracer(Stimmrecorder) aufgemamen und dann auf den Laptop
Ubertragen. Die Aufnahmen até&turesischund Indonesisctwurden dann transkribiert
und fur den Zweck der Analyse ins Deutsdibersetzt. Die sechs fur die Analyse
festgelegten Interviews (in Tetesisch bzw. Indonesisch und dm deutsche
Ubersetzung) in verbesserter Version werden im Anhang dieser Arbeit beigefiigt. Somit
beschaftigt sich der folgende Analyseprozess mit der Transkription der 6 ausgewahlten
Interviews, und zwamit derauf Deutsch Gbersetzt&/ersion.

Einige Teile der vollzogenen Opferrituale, die ich besuchte, wurden fotografiert

mit Videogerat aufgenommen und ebenfalls auf Laptop Ubertragen. Diese gehdren nicht

390 Sje fanden im Clanhausn Suku Leowes Umakatuas Ato Nahak Suri Béreatubesi Lahurus)
und in seinem Heiligtum irBaibokeWeknuk (Dualasi - Lakanmau) und vorSuku Leoklaran(in
Aufuikotun - Lahurus) und in seinem Heiligtum Haliketu Aina(Lakanmau) statt.

%1 gjeheKap. 2, Teil 2.5.4.

392y/gl. MAYRING, Qualitative, 55.
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direkt zum Material der Analyse. Einige Fotos aber werden zur Verdeutlichung des
Themas dieser At beigeflgt.

4.2.2. Festlegung der Richtung der Analys¥

Der Analyseprozess des festgelegten Materials ist entsprecheBegsi#reibung des
Gegenstandeorganisiert. Der Gegenstandt in diesem Sinn die Aussage der
Interviewteilnehmer Uber die Praphatik des traditionellen Opferritus Haksemlder
Glaubenspraxis deKatholiken des Tetunstammes inmior, Indonesienund in der
pastoralen Arbeit unter ihnerDie durchgefiihrten Interviews haben die Aussagen tber
den kognitiven und Handlungshintergduder Interviewteilnehmer in Zusammenhang
mit der Praxis des traditionellen Opferritus neben der katholischen Glaubenspraxis
gesammelt. Diese Aussagen berichten Uber die Erkenntnis, Einstellungen und
Erwartungen alkognitiver Hintergruncund Intentioen, bisherige Handlungen und den
geplanten Handlungsbedarf d@andlungshintergrund der Interviewteilnehmer tber

die oben erwahnte Problematik. Somit kann die Richtung der Analyse wie folg
festgelegt werden:Zunachst werden us dem festgelegten Materiatler zu
analysiereden Interviews der Kgnitivenr und Handlungshintergrde der
Interviewteilnehmer im Zusammenhang mit der Praxis des traditionellen Opferritus
Hakserakin der Glaubenspraxis der Katholiken des Tetunstanimeseben. Daraus

wird die Prdolematik der traditionellen Opferpraxis ihrer Glaubenspraxis und in der
Pastoraffestgestellt. Das fuhrt zur Formulierung der Deutung der Problematik und des
Handlungsbedasffir die Kirchenleitung undur Zusammenfassung d&edeutung des

Opfers furdie christliche GemeinschaftWw. den katholischen Glauben.

4.2.3. Theorigjeleitete Differenzierung der Fragestellung

Wie bereits erwahnt wurden sechs Interviews zuAnalyse ausgewahltDiese
vermitteln die Wahrnehmungen, die Einstellungen, das Wissdrdie Handlungen der
Tetunesen Uber die  traditionelle Opfempraxis und ihre Problematik in der
Glaubenspraxis der Katholiken des Tetunstammes in Timor. Meine Voruntersuchungen
Uber dieses Thema bekraftigen, dass die Praxis des traditionellen Opter(itual
diesem SinrHakserakbei den Tetunesen) neben der katholischen Glaybaxis eine

Tatsache ist. Sie bringauch Probleme flr die pastorale Arbmit sichund verursacht

$93vgl. Ebd., 58f.
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bei denGlaubigen Verwirrung undringt sie in dieGefahr des Dualismus im Giaen.
AulRerdem wurde diese Problematik in mehrdd@rzesansynoden von Atambuader

die Tetunesen leben, thematisiert. Die Teilnehmer dieser Di6zesansynoden sahen sie als
ein aktuelles Thema und als eine groRe Herausforderung in der Pastoriiaibieit.

dortige Kirchenleitung bemuht sich stadndigine Losung fur diese Problematik zu
suchen. Die Folgerungenaus meinen Voruntersuchungen undius mehreren
Di6zesansynoden voAtambuagelten als leitende Theorien und orientierungsgebend,

um die Wahrnehmungetter Tetunesen beziehungsweise Timoresen lber déhetey

Praxis und deren Problematik zu analysieren.

AulRRerdembegegnte ich wahrend der Forschunig der Literatur Uber dise
Praxis und ihre Problematikielen Theorien undvielen Handlungserschlagerfir die
Kirchenleitung und Seelsorget®® Viele sehen es als notwendigsungenzu suchen.

Die Theorien und Vorschlagm diesem Zusammenhang werden in der Analyse der
Aussagen der Interviewteilnehmer bertcksichtigt. Dartiber hinaus bleibt die Bedeutung
des Opfers fur die christliche Gemeinschaft beziehungsweise den katholischen Glauben
ein aktuelles Thema im theologischen Diskurs. Fir die TetunesermTbmoresen spielt

die Opfervorstellung eine grof3e Rolle in ihrem Glauben. Was sie genauer dazu sagen ist
auch von grofRer Bedeutung fur die pastorale Arbeit und die Verbreitung des
Evangeliumsaunter ihnen. Dies wirth der Analyse beachtet.

Aus diesen Voruntersuchungen und Theorien ergeben sich die folgenden
Fragestellungen, die fur den Analyseprozess degediegten Materials als leitende
Theorien gelten:

e Fragestellung 1: Was ist die Wahrnehmung der Tetunesen von der Realitat des

Nebeneinanders von den traditionellen und katholischen Glaubensritualen?

e Fragestellung 2: Welche Bedeutung hat der tradilier@pferritus Hakserak

fur das Leben der Tetunesen in Timor?

e Fragestellung 3: Wie gehen die Tetunesen mit der Problematik des

traditionellen Opfers in ihrer katholischen Glaubenspraxis um?

e Fragestellung 4: Welcher Handlungsbeddsesteht fir die offiziele

Kirchenleitung in ihrer pastoralen Arbeit unter den Tetunesen?

394v/gl. NEONBASU, Sejarah, 181, 187f. .
3% Diese werden zu den Ergebnissen der Analyse als deren Erweiterung durch die literarissbhadrorsc
dargestellt. Siehe Puni¢:4.3.
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e Fragestellung 5: Welche Bedeutung hat nach der Meinung der Tetunesen das

Opfer fur die christliche Gemeinschaft bzw. den christlichen Glauben?

4.2.4. Bestimmung der Analysetechnik

Fur den Analyseprozess des festgelegten Materials wird hauptsachlich die
Zusammenfassendechnik der  Inhaltsanalyse verwend&. Mit dieser Technik
werden die Ergebnisse der ausgewéahlten Interviews auf die wichtigen inhalttragenden
Aussagen hin reduziert. Mayring differenziert die zusammenfassende
Inhaltanalysegrundform in zwei besondere Analysetechniken: Die psychologische
Textverarbeitung und die induktive Kategorienbilddig.Die folgende Analyse
beschaftigt sich mit allen festgelegten Materialen und vetsiinch wichtigen Elemente

in Hinsicht auf die spezifischen Fragestellungen zu reduzieren beziehungsweise
zusammenzufassen. Damit ist hier klar, sdatieser Analyseprozess sich der
Psychologie der Textverarbeitung orientiert. Somit kann hier ein Ablzdél nach der
zusammenfasenden Inhaltanalysentechbéstimmt werden: @ Analyse beginnt mit

der Bestimmung der Analyseeinheiten. Diese werden paraphrasiert dann generalisiert.
Daraus wird die erste Reduktion zusammengefasst. Da das Material fuAdedgse

trotz der Auswahl und der ersten Reduktion neehr umfangreich istyird ein zweiter
Durchgang der Reduktion gemacht. Der zweite Durchgang ist hier notwendig, um die
zusammenfassendeKategorien  der ersten Reduktion zusammenzustellen und
praziseer auf die inhaltstragenden Aussagen zu reduzi€yas.heildt: @@ Kategorien

aus der ersten Reduktiomerdennoch einmal generalisiert und daraus werden die
endgultigen Kategorien in der zweiten Reduktion zusammengefasst. Diese werden
zuammengestellt nd zum Schluss m Ausgangsmaterial Uberprift. Dieses
Ablaufmodell wird wie folgend abgebildet:

3%y/gl. MAYRING, Qualitative, 67.
$97vqgl. ebd.,68.
%97vqgl. ebd.,70.
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Abb. 5. Ablaufmodel der Inhaltsanalyse

ﬂiimmung der Analgsinheiten

| Barapl lra3|erung |

Generalisierung

!

1. Reduktion

!

2. Reduktion

!

Zusammenstellung der Kategorie

!

Ruckuberprifung
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4.3. Die Darstellung der zusammenfassenden Inhaltsanalyse

Es wurde im wrangehenden Teil erwahnt, dass das Maltéir die Inhaltsanalyse trotz

der Auswahl zahlreich bzw. umfangreich bleibt und daher wird es in zwei
Durchgangen analysiert. Diese Einteilung erleichtert den Prozess der Analyse und hilft
dazu, ein gutes Ergalss der Inhaltsanalyse hervorzubringen. Der Schwerpunkt der
Analyse liegt im zweiten Durchgang, der h{ér3.2.)ausfuhrlich behandelt wird. Vom
ersten Durchgang wird hier nur ein kleiner Teil des Prozesses prasgh8ett).Die

ubringen Teile vonersten Durchgang werden im Anhang angegeben (Siehe Anhang 3).

4.3.1. Erster Durchgang der Zusammenfassuiy

Fa.| S. | N Paraphrase Generalisierung 1.Reduktion
399
r.
Al | 279 | 1 | Wissenschatftlich Uberlieferte K1: Die uberlieferten
gesehen sind die Glaubensritualals Glaubensrituale
Uberlieferten Ausdruckgegentiber| \yerden noch immer

Glaubensrituale erlebtemGott.
religioser Ausdruic
dem konkreten und

praktiziert, weil:
ASie religioser

erlebten Gott gegeniibe Ausdruck gegentiber

Al | 279 | 2 | Christentum verurteilte | Sie wurden vom ihrem konkret
sie als animistisch und | Christentum erlebten Gotsind.
heidnisch verurteilt. ASie in den Herzen der

Al | 2719 | 3 | Das Problem: ihre lhre Herzen Einheimischen

- He_rzen sind oft noch klammern _s_lch noch e i)
280 weit weg vom andentraditionellen | . =

christlichen Gott und Ritualen. A§|e V|eIe"As.pekte
klammern sich noch an ihres alltaglichen
ihre traditionellen Lebens umfassen.
Rituale. ADie Einheimischen

Al | 280 | 4 | In den traditionellen Sie umfassen viele sich in ihnen
Ritualenkommt ihr AspektedesLebens | angesprochen und
Lebenszyklus zum in ihnen fiihensich

Ausdruck, die Rituale | die Einheimischen S EmOMITIE it

umfassen viele Aspekte angesprochen und
ihres realen Lebensnd | angenommen.
in ihnen fuhlen sie sich

als Mensch
angesprochen und
angenommen.
Al | 208 | 5 | Eskommt die Wiedergeburt der K2: Dualismus entsteht
Wiedergeburt der einheimischen

3% Dje weiteren Ergebnisse der ersten Durchgang der Inhalsanalyse sihe Anhang 3.
39 geitenzahl ist aus dernhang 2 entnommen (sihe Anhang 2: Die ausgewahlten Interviews fiir
Analyse mit Kodierung).
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einheimischen Kultur Kultur. weil:
wieder hervor. _ _ AEr eine Folge der

Al | 280 | 6 | Andere Problem ist, Das Christenturrst Wiedergeburt der
dass das Chrlst_entgm noch oberflachlich Sl [T
noch oberflachlich ist. )

Al | 280 | 7 | RealeMenschen mit Innerliche " & oo
ihren spirituellen Beduirfnisse des ADer Christliche
Perspektiven und Volkes werden ider | Glaube noch
inneren Aspeldn Inkulturationnicht oberflachlich ist.
werdenin Inkulturation | wahrgenommen. A Die Inkulturation die
nochnicht spirituellen
Walirgenommen: sei Bediirfnisse des
aber wahrgenommen .

"~ Volkes. nicht

Al | 280 | 8 | Dualismuskommthier | Kircheist nicht in ~wahrnimmt.
zustande, weil die der Lagean den ADie Kirche das reale
Kirche oder das Kern des realen Leben der
Christentum nicht fidig | Lebens heran zu Einheimischen noch
ist, in den Kern des kommen. nicht begreift.
realen Lebens der ADie traditionellen
Menschen hinein zu . )
kommen. Rituale im H.erzen

Al | 280 | 9 | Es gibtErfahrungIn Beten mit ganzem | Verwurzeltsind.

- der Kirche beten sie oft| Herzen in ADasChristentum die
281 nur mit dem Mund aber| traditionellen traditionellen Rituale
vor dem traditionellen | Ritualen noch nicht begreift.
Altar beten sie mit
ganzem Herzen.

Al | 281 | 10 | Einheimischebeten die | Chrisentum hat die
Steine oder Baume nicl traditionellen Rituale
an. Sie betean,was noch nicht begriffen.
hinter dem Stein oder
Baum ist. Das
Christentum hat das
noch nicht begriffen.

Al | 281 | 11 | NachderTradition: Durch Opfer wird K3: Nach dem
Warum muss man erfahren obdie timoresischen
op_fern? Dig Menschen | Gebete den Ahnen Opferverstandnis
moch';en wissen, ob_ Go gefallen__und_ von B i
und die Ahnen von ihrej Gott erflilltsindoder
Gebeten wissen? Ob si{ nicht. Mgnschgn an dem
von Gott erfillt sind Zeichen imMagen
oder nicht? Durch dies oder Leber des
Opfer wollen sie aus der Opfertieres wissen, ol
Leber und dem Magen ihre Gebete den
des Opfertieres Ahnen gefallen und
Erkenntnisse gewinnen von Gott erfiillt oder

Al | 281 | 12| Es gibt die Meinung: | Wissenschaftiche | nicht erfillt sind.
dassdas HerabflieBen | Bestatigung—Breh
des Blutes nicht das Opfer-mobchtendie
Wichtigste ist, sondern | Fimeresen-wissen,
die Menschen mdchten| ebihre-Gebete-den
von der Erfullung ihrer | Ahnen-gefallenund
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Gebete an Gott wissen | ven-Gett-erfulitoder
und Gott gibt Antwort | richt.
durch das Opfertief
Das ist anders b&ené
Girard, der davon niclst
weil3 und nur das
FlieRen des Blutes sieh|
Al | 281 | 13 | Beimgemeinsame Opfermahlistein
Opfermahl essersiemit | heiliges-Mahl.
Respekt, weil das Esse|
nun heilig ist, ein
heiliges Element.
Al | 282 | 14 | Es gibt Konflikte, aber | Einige erfahren K4: Im Vollzug des
wichtiger ist, wie das Konflikte. traditionellen
Problem gel6st wird. _ , Opferrituals begegner
Al | 282 | 15| Einige Leute glauben | Einige glauben nicht einige auch
nicht an Religion oder | an die traditionellen Konflikie. Aber si
an die traditionellen Rituale. oz, ~br el
Rituale. Das ist versucherdas
menschlich und zugleic| Gleichgewicht
ein Problem der zwischen christlichem
Menschheit. Glauben und dem
Al | 282 | 16 | Wir versuchen das Versuchdas Funken der Wahrheit
Gleichgewichizwischen | Gleichgewicht Teree [l [elicn
unserem Glauben und | zwischen
dem Funken der christlichem Glauber
Wabhrheit unserer Kultuf und Kultur zu halten.
zu halten.
Al | 282 | 17 | Damals hatte das Christentim-hatte
Christentum einen Verdacht-gegendber
falschen Verdacht der | dereinheimisehen
Kultur gegeniiber. Es | Kulturund-wolltesie
meinte,Religion ist adflosen.
groRer als die Kultur.
Nein! Religion ist ein
Teil der Kultur.Das K5: Gegenuber dieser
Christentum wollte die Realitat soll die
Kultur auflésen. Das Kirche das Folgende
war ein Fehler unternehmen:
Al | 282 | 18| Beim Dlalog_paSS|erte Vermelden den ADen apologetischen
ein apologetischer apologetischen . .
Versuch. Die Kirche | Dialog mit der Dialog vermeiden,
halt den Dialogaber sie | Kultur. ehrlich sein im Dialog
wirft den Anderen vor und einen Dialog auf
falschzu sein und der gleichen
zwingt sie dem Augenhghe mit der
Christentum zu folgen. einheimischen Kultur
Das geht auch nicht. halten. wobei die
Al | 282 | 19 | Wir sollen Dialog auf | Dialog auf der '
gleicher Augenhohe | gleichen Augenhohe Anderen als
halten. Wir betrachten Dialogpartner
was die Einheimishen

400 Er zitiert hier die Meinung von dem Anthropolog®idelkopp,der eine Forschung iber Kultur und
Opfer desdDawanstamme Bijeli betrieben hat.
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tun als richtig nach
ihrem Kontext und
leiten dann von dort aus
den Dialog uiber den
Glauben. Wir sagen, e
fehlt allen Kulturen
noch etwas. Wir nehme
das Positive an. Wir
durfen nicht gleich am
Anfang sagen, dass da;
was sie in der Kultur
tun, animstisch ist.

Al

282

283

20

Ein Vorschlag: Die
Revitalisierung der
kulturellen WerteSie
soll mit derRevisitation
beginnen. Dann folgt di
Rejuvention
(Regenerierung). Diese
Werte sollen zum Lebel
gebracht werde Dann
kommt der Prozess der
Resozialisierung, diese
Werte sollen
kommuniziert werden.
Diesen Prozess soll die
Kirche mitmachen, dent
nur dadurch und durch
den Dialog kann das
Christentum in die
Kultur einwachsen.

Mitarbeit im Prozess
der Wiederbadbung
der kulturellen
Werte.

Al

283

21

Im Dialog sollen die
Anderen als Partner
betrachtet werden und
wir sollen ehrlich
miteinander umgehen.
Das ist wichtig, weil
bisher viele das Geflihl
hatten, dass sie von de|
Christen unterdruiickt
werden.

Ehrlich im Dialog
und dabei den
Anderen als Partner
ansehen.

Al

283

22

Profil und die
Bedeutung der Kirche
muissernm
Zusammenhang mit del
Werten anderer
Kulturen neu formuliert
werden.

Aktualisierung des
Profils und der Rolle
der Kirche.

angesehen werden.

A Aktiv im Prozess der
Wiederbelebung der
kulturellen Werte
mitarbeiten.

Alhr Profil und ihre
Rolle in der heutigen
Zeit und Gesellschaft
neu formulieren bzw.
aktualisieren.

Al

283

284

23

Sozider Aspektdes
Opfers:Opferfeier kann
Beziehungerstarken
Durch das Opfermahl in
einem Opferritus kann
die Relation zwischen
dem Mikrokosmos und

Die Funktion eines
Opferrituals Die
Gemeinschaft
zwischen den
Lebendenmit den
Toten(Ahnen, mit
der Natur und der

K6: Die Funktion eines
Opferrituals:

AAls eine Feier des
Lebens.

ADie Gemeinschaft mit
den Lebenden, mit
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Makrokosmos, das heif:
zwischen mir und
anderen, zwischen den
Clans, Stammen oder
Volksgruppen, zwischel
den Lebeden und den
Toten/Ahnen, zwischen
Menscherund der Natur
und der Gottheit
erhalten werden.

Gottheit zu pflegen
bzw. zu starken.

Al

284

24

Das ist nicht bloR3 eine
Opferfeier sondern
eine Vergegenwartigung
aller Elemente des
Lebens, eine Feier des
Lebens.

Opferfeierist eine
Feier des Lebens.

Al

284

25

Opferverstandnis im
jetzigen katholisch
theologischen Diskurs
ist dominiertvon den
westlichen modernen
Denken Es gibt
Unterschiede zu
unserem
Opferverstandnis. Wir
darfen nicht vergessen,
dass die Opfertheologig
schon durch das
westlichemeanseat
durcheinander gebracht
wurde.

Abwertung-des
katholischen
Opterverstandnisses

Al

284

26

Wir wollen die Wurzeh
unseres Lebens sucher
auch durch die Feier de
Uberlieferten
Glaubenstradition, weil
wir von unseren
Wurzeln schon getrenni
sind.

Opferfeier als Hilfe
die Wurzeln des
Lebens wiedezu
entdecken.

den Toten/Ahnen zu
starken.

ADie Beziehung
zwischen Menschen
und der Natur und de
Gottheit zu pflegen.

AHilft, die Wurzeln des
Lebens wieder zu
entdecken.

A2

284

27

Das Leben der
Einheimischen hat
immer mit den
traditionellen Ritualen

Zu tun.

Traditionelle Rituale
haben Bezug zum
konkreten Leben.

K7¢é é é ¢ Die
Fortsetzung des erste|
Durchgangs:Siehe
ANHANG 3.
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4.3.2. ZweiterDurchgang der Zusammenfassung

Fa. | K Generalisierung 2. Reduktion

Al | K1 | Die uberlieferten Grunde fur die K 0 Die uberlieferten
Glaubensrituale werde| Praxis der traditionellen
noch immer praktiziert,| traditionellen Glaubensrituale werden
weil: Glaubensrituale: von den Christen in Timor

ASie religioser Ausdruck| AAls religidser immer noch praktiziert,
gegenuber ihnrem Ausdruck ihrer weil
kpr&kreterlebten Gott B(Tz:)ethggtfum Asie religidser Ausdruck
sind. erlebtenGott. . .

ASie in den Herzen der | Alhre Verwurzelung ihrer Be2|ehung zum
Einheimischen im Herzen, in . er.lepte.n Gott sind.
verwurzelt sind. ihnen fihlen sich | ASie in ihrem Herzen

ASie viele Aspekte ihres| die Timoresen verwurzelt sind und
alltaglichen Lebens angesprochen und| Menschen sich in ilen

'Ur:nfas.sen: . . ,angenommen. . angesprochen und

A_Dle_ Einheimischen sich| ASie umfassen vielg angenommen fihlen.
in ihnen angesprochen  Aspekte des ASie viele Aspekte des
und angenommen alltaglichen o _
fihlen. Lebens. alltdglichen Lebens, wie

( 3KEM) Umgang mit den
Al | K2 | Dualismus entsteht weil | Ursachen des Schwierigkeiten des

AEr eine Folge der Dualismus: Lebens und Versuch das
Wiedergeburt der Awiedergeburt der Heil im Diesseits und
einheimischen Kultur Kultur. Zufriedenheit im Leben

ist. o AOberflachlichkeit zu erlangen, umfassen.

ADer Christliche Glaube | des christlichen | Aum die Farsprache der

_noch oberflachlich ist. Glaubens. ANnen zu erbitten

ADie Inkulturation die Alnkulturation ist '
spirituellen Bedurfnissel  noch nicht optimal.
des Volkes nicht AKirche begreift

“wahrnimmt. noch nitit das

ADie Kirche das reale reale Leben und
Leben der die traditionellen
Einheimischen noch Rituale.
nicht begreift. ADi iti , . . .

ADie trad?[ionellen Ag:teugidlsti'ﬁgﬂen K_02D.ual|.smus Ist eine
Ritualeim Herzen Herzen verwurzelt| |atsachein dgr

_verwurzelt sind. (3K62) Glaubenspraxis der

ADas Christentum die Timoresen
traditionellen Rituale beziehungsweise der
noch nicht begreift. Tetunesen. Die Ursachen

Al | K3 | Nach dem -tllmorlesschen Durch Sch!achten der Entstehung des

O?ferverstgndnls deﬂs Opfertl.eres Dualismus in Timor sind:

mochtep die Menschen g mochten T|.r.noresen ADie Wiedergeburt der

dem Zeichen im Magen | von der Erfullung einheimischen Kultur
oder Leber des ihrer Gebete

1 Die Bezeichnung( 3 K6 1, 3 K 6 Antennalbweingr Generalisierung im zweiten Durchgang der

Zusammenfassg bedeutet die betreffende Generalisierung (sie ist Ergebnis bzw. Reduktion des ersten Durchgang
der Zusammenfassung) wird inn d k at egor i e réduziert hbzw. Kusainmengefasst. Sie gilt als Hilfe
und gibt Hinweis fir die Uberprifung.
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Opfertieres wissen, ob
ihre Gebetalen Ahnen
gefallen und von Gott

erflllt oder nicht erfullt
sind.

erfahren.( 3K o6 3

Al | K4 | Im Vollzug des Trotz Konflikte gibt
traditionellen Opferritualy es Versuchlas
begegnen auch einige | Gleichgewicht
Konflikte. Aber sie zwischen
versucherdas christlichem
Gleichgewicht zwischen | Glauben und der
christlichem Glauben unq Kultur zu halten.
dem Funken der Wahrhe ( 3 Ko 4)
ihrer Kultur zu halten

Al | K5 | Gegenuber dieserdrlitat | Handlungsbedarf de|
soll die Kirche das Kirche Gegentiber
Folgende unternehmen: | dieser Realitét:
ADen apologetischen AVermeiden des

Dialog vermeiden, apologetischen
ehrlich sein im Dialog Dialogs und einen
und einen Dialog auf Dialog auf der
der gleichen Augenhéh| gleichen
mit der einheimischen Augenhdhe halten.
Kultur halten, wobei dig AAktive Mitarbeit
Anderen als im Prozess der
Dialogpartner Wiederbelebung
angesehen werden. der kulturellen
AAktiv im Prozess der Werte.
Wiederbelebung der | ANeuformulierung
kulturellen Werte ihres Profils und
mitarbeiten. ihrer Rolle und
Alhr Profil und ihre Rolle| Riickbesinnung
in der heutigen Zeit ung uber die
Gesellschaft neu Wirksamkeit ihrer
formulieren bzw. Evangelisierung
aktualisieren. (3Ko66)

Al | K6 | Die Bedeutung eines Bedeutung eines

Opferrituals: traditionellen
AAls eine Feier des Opferrituals:
Lebens. AAls Feier des

ADie Gemeinschaft mit
den Lebenden, mit der|
Toten/Ahnen zu
starken.

ADie Beziehung
zwischen Menschen un
der Natur und der
Gottheit zu pflegen.

Anhilft die Wurzeln des
Lebens wieder zu
entdecken.

Lebens, weil es in
enger Verbindung
mit der Existenz
eines Clans oder
Stammes steht.
AsStarkung der
Gemeinschaft
zwischen den
Lebenden
Clanmitgliedern
und mit den Toten

und Pflege der

ADie Oberflachlichkeit des
christlichen Glauben

ADie Inkulturation
zwischen dem
katholischen Glauben un
der einheimischen Kultur
ist noch nicht optimal.

AMissverstandnis der
Kirche gegenuber den
traditionellen Ritualen.

ADie Kirche ist noch nicht
in der Lage, an die reale
Lebensbedingungen der
Mensden
heranzukommen.

ADie Verwurzelung der
Uberlieferten
Glaubenstradition im
Herzen der Timoresen.

ADie Ahnlichkeit von
traditionellen und
christlichen
Glaubensritualen und
Glaubenstraditionen.

K 6 3DasOpfer ist ein
integraler Teil aller
traditiorellen Rituale der
Timoresen v.a. der
TetunesenDas
traditionelle Opferritual

hat viele Ahnlichkeiten mit
dem katholischen Opfein
ihm beten die Timoresen
zum gleichen Gott. Es gibt
bestimmte Aspekte eines
Opferrituals oder Rituale,
die nicht im Einklangnit
der Lehre der Kirche stehsg
und auch dessen
Missbrauch. Trotzdem wirg
das traditionelle Opferritua|
(Hakserakbei den
Tetunesen) mit der
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Beziehung
zwischen
Menschen,
Gottheit und Natur,
AAls Hilfe die
Wourzeln des
Lebens wieder zu
entdecken.
AVermittelt Gottes
Segen und Gnade,
(3K63)

A2 | K7 | Die traditionellen Rituale| Bedeutung eines
werden im Bezug auf da¢ traditionellen
konkreten Leben Rituals:
vollzogen, AAls Umgang mit
AUm mit den den

Schwierigkeiten des Schwierigkeiten
Lebenumzugehen. _des Leben.
AUm das im Diesseits | AUm das Heil im
Heil zu erreichen. Diesseits zu
AUm die Beziehung zu | erreichen.
Gott zu pflegen AUm-die-Beziehung
AUm die Firsprache der| zw-Gettzu-pllegen
Ahnen zu erbitten. AUm die Flrsprache
der Ahnen zu
erbitten.
(3Ko1l)

A2 | K8 | Die traditionellen Rituale | Die traditionellen
werden von den Rituale sind mit
Katholiken noch gefeiert| Opferritus
Siesind immer mit dem verbunden.
Opferritus verbunden,de ( 3 K6 3)
von den Altesten auf den
Foho (traditionellen
Altaren) vollzogen wird.

Die Opfertiere sind Huhn
Ziege, Schwein und Ring

A2 | K9 | Die traditionellen Rituale | Die traditionellen
geben dem Leben den Rituale garantieren
spirituellen Sinn. Adem Leben den
Dadurch suchen die _spirituellen Sinn.
Einheimischen Loésung | AkesuRg-firein
fur inre Probleme, P-Feblem
Erfullung ihrer Gebete AErfullung der

Gebete
und Zufriedenheit fur ihrd Az friedenheit fur
Leben das Leben.
(3Ko61)
A2 | K | Das OpferrituaHakserak | Hakserakist ein
10 | ist ein Ausdruck der Ausdruck der

spirituellen Wiinsche unc

Spiritualitat der

Schlachtung eines
Opfertieres und Darbringel
der Opfergaben bis heute
immer noch praktiziert. Da
ist fUr die Chisten in Timor
bzw. die Katholiken aus
dem Tetunstammichtig,
weil

Asie dadurch die
Gewissheit von der
Erfullung ihrer Gebete
wissen mochten.

AEs eine Feier des Leben
ist und mit der Existenz
des ganzen Stammes 0@
Clans zu tun hat.

AEs derStarkung de
Gemeinschaft zwischen
den lebenden Clan
beziehungsweise
Stammmittglieder und
mit ihren Toteroder
Ahnen dient.

AEs der Pflege der
Beziehung zwischen
Menschen und Gottheit
und Naturdient.

AEs den Einheimischen
hilft, die Wurzeln ihres
Lebens
wiederzuatdecken.

AEs den Menschen hilft,
einen Streit zu beenden
und den Frieden zu
schliel3en.

AEs den Menschen den
Segen und die Gnade
Gottes fiir das Gelingen
des Lebens vermittelt.

K 6 Der Umgang der
Katholiken in Timor mit
der Praxis der
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Geflihle der Teinesen.
Dafiir gebrauchen sie d4
Blut als Symbol der
Reinheit und Kratft.
Durch das anschlieRend
Opfermahl werden die
Einheit der
Clanmitglieder gestarkt,
Streit beendet und
Frieden geschlossen.
Damit erfahren sie
Sicherheit und
Zufriedenheit.

Tetunesen, sie
gebrauchen dafir
das Blut als Symbol
der Reinheit und
Kraft. Hakserak
dient
AStarkung-der

Einheit-der

I taliader

ABeenden eines

Streits und

Friedensschliel3un
. (3Ko03)
AErlangen-der

A2 | K | Das traditionelle Manche erlebt
11 | Opferritual ist nicht keinen Konflikt.
gegen die katholische (3K64)
Lehre und daher wird es
weiterhin praktiziert.
Dabei erleben viele
keinen Konflikt.
A2 | K | Geistig geseheleben die | Opferritual-dient-der
12 | Ahnen mit den Lebender| Bewahrung—der
zusammen. Gemal ihrell Gemeinschafinit
Kultur bewahren die den-Ahnen.
Tetunesen die
Gemeinschaft mit ihnen
durch ein Opferritual und
als Katholiken durch eine
Seelenmesse fir sie in d
Kirche.
A2 | K | Geopfert wird: Geopfert wird:
13 | AGott AGott
ADen Ahnen ADen Ahnen
ADen Geistern (den ADen Geistern.
Waéchtern der heiligen | ( 3K 06 5)
Orte oder Heiligtiimern
des Clans)
A2 | K | Die Kirche soll: Handlungsbedarf de|
14 | AMehr Respekt Kirche Gegentiber

gegenuber der
einheimischen Kultur
zeigen.

AEin gutes Fundament
fur die jungere
Generation in der
modernen Zeit anbieter

ADie Kultur begreifen,

sie erleuchten und

dieser Realitat:

AAnnahme und
Respekt gegentiibe
den traditionellen
Werten.

AGutes Fundament
fur die jungere
Generation in der

traditionellen

Opferrituale in ihrem
christlichen
Glaubensleben Die
Timoresen bzw. Tetunese
glauben an die Lehre der
Kirche und praktizieren sig
normal, aber sie halten an
ihren Uberlieferten
traditionellen Werten und
Ritualen fest. Dabei sind
ihnen die Gefahr des
Dualismus und der Zweife
in der Glaubenspraxis
bewusst. Die vorlaufigen
Ergebnisse einer
Forschung Uber dieses
Thema zeigen, dass das
traditionelle Opfer noch
hoher als das
eucharistische Opfer von
manchen Timoresen
geschatzt wird. AuRerdem
ist die Verbundnheit dem
traditionellen Opferritual
bei der Generation vor
1980 starker als bei der
Generation nach 1980n
Vollzug des traditionellen
Opferspraktizieren es vielg
offentlich, mache aus
Angst vor der Kirche
heimlich. Darliber hinaus
sehemmanche diese Bkis
nicht als Problem und
erleben dabei keinen
Konflikte manche aber
erlebt Konflikt mit ihrem
christlichen Glauben und
mit ihrer Rolle in der
Gesellschaft. Sie versuchg
aberdas Gleichgewicht
zwischen ihrem
christlichem Glauben und
ihrer Kultur zu halta.
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zusammen mit ihr die
Menschheit in eine
bessee Zukunft fiihren.

modernen Zeit
anbieten.
AVersuch das
traditionelle
Opferverstéandnis
zu erleuchten,
verstandlich
auszulegen und mi
dem katholischen

Glauben zu
integrieren.
(3Ko66)
A2 | K | Das Opfer gibt Hoffnung Bedeutung des
15 | auf das religiose Wohl Opfers:
und in ihm splrt man AGibt Hoffnung auf
den Kern des Glaubens| das religiose Wdh
Das Opferverstandnis dg AVermittelt den
Kirche kann das des _Kermaes Q_Iaub_ens
Traditionellen bereicherr AOpfer_verstandms
der Kirche
und erleuchten bereichert und
erleuchtet das des
Traditionellen
( 3Ko7)
B K | Manche praktizieren sig Heimliche Praxis de:
16 | aus Angst vor der Kirche| Opfers aus Angst.
heimlich. (3Ko64)
B | K | Ahnlichkeit von Ahnlichkeit von
17 | Uberlieferter und traditioneller und
christlicher christlicher
Glaubenstradition fuhrt | Glaubenstradition
zum Dualismus. fuhrt zum
Trotzdem praktizieren si¢ Dualismus( 3 K 6 |
beides friedlich
nebeneinander.
B K | Durch das tradibnelle TFraditionelles
18 | Opferritual erfahren die | Opferritual
Tetunesen Gottes Seger| vermitteltGottes
und Gnade. Segen-und-Gnade.
B K | Die Katholische Religion| Tetunesen glauben
19 | passt zur Tetwultur. an die Lehre der

Die Tetunesen glauben
normal an die Lehre der
Kirche, aber halten an
ihren Uberlieferten
traditionellen Werten unc
Ritualen fest. Trotzdem
sind ihnen der Dualismus
und der Zweifel in der

Glaubenspraxis bewusst

Kirchen aber halten
an ihren
Uberlieferten
traditionellen Werte
und Rituak fest.
Ihnen sind der
Dualismus und der
Zweifel in der

Glaubenspraxis

K 6 Die Adressateneines

traditionellen Opfers

(Hakserak) sind: der

Allméachtiger Gott, die

Ahnen und die Geister. Di

Ahnen sind Fursprecher

vor Gott und die Geister

sind die méachtigen

Wachter der Heiligtimer

des Clans bzw. des

Stammes. Die Anlasse

fur den Vollzug eines

traditionellen

Opferrituals sind unter

anderen:

AWenn ein Unfall oder
Ungluck sich ereignet.

AWenn die Ahnen und
Geister zornig sind, um
sie zu besanftigen.

ABei einem wichtigen Fes
um den Ahnen Uber ein
wichtiges Lebensereigni
zu informieren und ihre
Anwesenheit und Zusag
Zu erbitten.

K ¢ 6Handlungsbedarf
fur die offizielle
Kirchenleitung gegeniber
der Praxis der
traditionellen Opferritual
im Glaubensleben der
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bewusst( 3 Ko 4

K | Handlungsbedarf fiir die| Handlungsbedarf fiir
20 | Kirche gegenuber diese | die Kirche:
Problematik: AVersucht die
AVersucht die Glaubenstradition
Glaubenstradition mit | mitkathelisehem
katholischem Glauben | Glauben-zu
zu integrieren. _integrieren.
AVersucht die guten AVersueht-die-guten
Werteder tiberlieferten | Werte-der
Tradition zu Gberlieferten
respektieren, Fradition-zu
kennenzulernen und respektieren,
anzunehmen kennenzulernen
AVersucht das _und-anzunehmen
Opferverstandnis AVersuechtdas
verstandlich auszulege| Opferverstandnis
A Sie soll ihre soziale verstandlieh
Verantwortung i :
wahrnehmen und die ASie soll ihre sozie
ALet zt end i Verantwortung
Diensten wahrnehmen.| wahrnehmen und
di e AlLet z
ihren Diensten
wahrnehmen.
(3Ko66)
K | Die wichtige Bedeutung | Bedeutung des
21 | des Opfers ist: [& Opfers bzw. der

Einheit des
Clans/Stammes zu
bewahren, den Frieden z
schlieRen, hilft
Menschen ihre Gefiihle
(wie Dankbarkeit und
Schud) auszudriicken
und als ein Mittel, um die
Anliegen zu Gott zu
bringen. Dabebleibt das
neutestamentliche
Opferverstandnis fur die
Christen aktuell und das
Kreuzopfer Christi als da|
Wichtigste.

Opferfeier: De
Einheit der
Gemeinschaft zu
bewahren, den
Frieden zu schlief3er
hilft Menschen ihre
Gefihle, wie
Dankbarkeit und
Schuld auszudriicke
und als ein Mittel,
um die Anliegen zu
Gott zu bringen. Bs
neutestamentliche
Opferverstandnis
bleib aktuell und dag
Kreuzopfer Chris
gilt als das
Hauptopfer und
Quell des Lebens.

(3Ko7)

Tetunesen bzw. Timorese

ist:

A Die Neuformulierung
bezehungsweise
Aktualisierung ihres
Profils und ihrer Rolle in
der heutigen Gesellschal
und die Rickbesinnung
Uber die Wirksamkeit
ihrer Evangelisierung in
der heutigen Zeit.

ADie Kirche soll den
apologetischen Dialog
vermeiden und einen
Dialog auf gleicher
Augenhdhe halten.

A Aktive Mitarbeit seitens
der Kirche im Prozess de
Wiederbelebung der
positiven kulturellen
Werte und der Versuch
diese zu respektieren un
anzunehmen.

AVersuch @& gutes
Fundament fur die
jungere Generation in de
modernen Zeit anbiete

AVersuch dieultur v.a.
das traditionelle
Opferverstandnis zu
verstehen, zu erleuchten
verstandlich auszulegen
und mit dem katholische
Glauben zu integrieren.

ADie Kirche soll ihre
soziale Verantwortung
wahrnehmen und die
ALetzten un
ihren Diensten nicht
enttduschen.

AHilfe leisten bei der
Forderung der Bildung
der Glaubigen.

AForderung der Vertiefung
des Opferverstandnisses
der Bildung und des
Glaubens fur die
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Cl | K | Das traditionellen Anlass eines
22 | Opferritual wird traditionellen
vollzogen, wenn ein Opferrituals: wenn
Unfall sich ereignet, die | ein Unfall sich
Ahnen und Geister zorni{ ereignet, die Ahnen
sind oder um sie zu und Geister zornig
beséanftigen und ihnen | sind oder um sie zu
Uber ein wichtiges besanftigen und
Lebensereignis zu ihnen Uber ein
informieren und ihre wichtiges
Anwesenheit und Zusag¢ Lebensereignis zu
zu erbitten. informieren und ihre
Anwesenheit und
Zusage zu erbitten.
(3Ko65)
Cl | K | Der traditionelle DaHakserakin
23 | OpferritusHakseraksteht | engerMerbindung
in enger Verbindung mit | mit-derExistenz-des
der Existenz des ganzen| Stammes-oderQOis
Stammes oder Clans. In| steht.
der Praxis ihm einen
katholischen Rahmen zu
geben.
Cl | K | Einige Priester tolerieren] Umgang der
24 | den Vollzug des Seelsorger mit dem
traditionellen Opferrituald traditionellen
Hakserak. Sie versucher| Opferritus
dabei aber dem Volk die| AEs gibt Toleranz
Ursachen der Krankheit | _aber auch Kiritik.
zu erklaren und ihm Azj/izrijurgggheerz ggr'k
beIZUbrI.I’IQEI-'.l, dass nur Krankheit oder
Jesus die Sunden eines Ereignisses
vergeben kann. Im (wie Gliicks oder
Gesprach mit den Ungliicks oder
Einheimischen wird auchl  einer Katastrophe)
empfohlen beides nicht | verninftig zu.
zu mischen. Dabei hilt | €rklaren und ihm
die gute Bildung. belzubrlnge_n, dass
nur Jesus die
Siunden vergeben
_kann.
AEmpfehlung:
Beides nicht zu
mischen( 3 K6 8
Cl | K | Im Opferritual erfanren | {m-Opferitual
25 | die Tetunesen eine erfahren-die
gottliche Kraft. Fetunesen-eine

Seelsorger.

K 6 Die Bedeutung des
Opfers (des
Opferverstandnisses und
der Opferfeier) fur die
christliche Gemeinschaft
bzw. den Glauben In der
Glaubenspraxibleibt das
neutestamentliche Opfer
(bzw. Opferverstandnis)
fur die Christen aktuell.
Das Kreuzopfer Christi gilt
als Hauptopfer und Quell
des Lebens und des
GlaubensEs garantiert die
Einheit und den Frieden
unter den Glaubigen und
beinhaltet und vermittelt
den Kern des Glaubens.
Die Feier des Opfers gibt
Hoffnung auf das religitse
Wohl, hilft den Glaubigen
ihre Dankbarkeitsund
Schuldgefuhl auszudriicke
und dientals ein Mittel, die
Anliegen zu Gott zu
bringen. Eine Opferfeier
bleibt aktuell, wenn sie
Bezug zu den
Lebensereignissen bzw.
dem konkreten Leben der
Menschen hat AuRerdem
bereichertund erleuchtet
das Opferverstandnis der
Kirche das der
traditionelenund
umgekehrt gilt ds
traditionelle
Opferverstandnis als
Grundverstandnis fur das
Verstehen des christlicher]
Opfers.
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Cl | K | Inder Pastoral sollen die In praktischer
26 | Seelsorger das Folgendd Pastoral sollen die
verwirklichen: Seelsorger das
ADie Erfahrungsaustauc| folgende tun:
im Lichte der Bibel als | AErfahrungsaustauc
Methode der Katechesd¢ h im Lichte der
ADie Messe konnte bei | Bibel als Methode
einem bedeutenden der Katechese und
Lebensereignis eér Anwendung der
Familie, eines Clans kontextuellen
oder Stammes gefeiert| pasbralen
_werden. Methode
ADie Gestaltung der AFeier der heilige
heiligen Messe soll die Messe bei einem
Herzen der Menschen bedeutenden
bertihren und zu ihrem Lebensereignis
_Anliegen werden. einer Familie, einey
AEin Verséhnungsritual Clans oder
soll in einem herzen Stammes.
und AHerzensund
gewissensberlhrenden  gewissensberiihrer
_Ritual gestaltet werden| de Gestaltung der
AAndere pastoralen Messe und andere
Aktivitaten sollen mit Gottesdienste, das
den Lebensereignissen diese zum
des Volkes zu tun Anliegen des
haben. Volkes werden
APastorale
Aktivitaten in
Verbindung mit
den
Lebensereignissen
des Volkes
bringen.
AZusammenarbeit
unter den
Seelsorgern.
(3K09)
Cl | K | Ein Opferritual hat nur Opfer hat nur
27 Bedeutung, wenn: Bedeutung, wenn:

AEs Bezug zu den
Lebensereignissen und
dem alttaglichen Leben
der Menschen hat.

ADasOpfer Christi als
Hauptopfer und Quell
des Lebens gilt.

AEs Bezug zu den
Lebensereignissen
und konkretem
Leben der
Menschen hat.
(3KO67)

ADas OpferChristi
als-Hauptopterund
Quell-desLebens
gt

K 6 ®er Umgang der
Seelsorger mit der Praxis
der traditionellen
Opferrituale in ihrer
pastoralen Arbeit unter de
Timoresen bw. Tetunesen
Mancher Seelsorger
kritisiert und verurteilt den
Vollzug des traditionellen
Opfers. Einige Seelsorger
tolerieren diese Praxis,
nehmen daran teil und
dabei versuchen sie
verniinftig dem Volk die
Ursachen der Krankheit,
eines Ereignisses ade
einer Katastrophe zu
erklaren und ihm
beizubringen, dass nur
Jesus die Siinden vergebe
kann. Sie versuchen auch
dem traditionellen
Opferritual eine christliche)
Bedeutung zu geben, z.B.
mit einem katholischen
Gebet abzuschlie3en und
mit Segnung der
Opfergaben und Speisen.
Aber sie empfehlen auch,
die traditionellen Rituale
nicht mit den katholischen
Ritualen zu mischen.

K 0 Der
Handlungsbedarf fur die
Seelsorger in ihrer
praktischen pastoralen
Arbeit im Zusammenhang

163



C2 | K | Die tradiionellen Fraditionelle
28 | (Opfer)Rituale mit OptenRituale-mit

Schlachtung des Sechlachtung-des

Opfertiers und Opfertiers-und

Darbringung der Barbringung-der

Opfergaben werden bis | Opfergaben

heute noch praktiziert. werdenbis-heute

Das wird als Dualismus noch-praktiziert.

bezeichnet.

C2 | K | Ergebnis eines Fur viele Timoresen
29 | Forschungsprojektes in | scheint es zurzeit so
der Di6zese Atambua: Das traditionelle

AEsscheint zurzeit so, Opfer wird héher als
dass das traditionelle | das eucharistische
Opfer hoher als das Opfer geschatzt. Dig
eucha_r_lsusc_he Opfer Verbundenheit mit
geschatzt wird. -

ADie Verbundenheit mit | d€n traditionellen
der Tradition bei der | Opferritualen ist bei
Generaton vor 1980 ist | der Generatiomor
starker als bei der 1980 starker als bei
Generation nach 1980.| der Generation nach

1980.( 3 K6 4)
C2 | K | Mancher Priester Im Umgang mit
30 versucht dieser Praxis

Adem traditionellen versucht manche
Opferritual eine Seelsorger:
christliche Bedeutung | Apem traditionellen
zu geben, z.B. mit Opferritual eine
einem katholischen christliche
Gebet_abzuschliel&en Bedeutung zu
und mit Segnung der geben, z.B. mit
Opfergaben und einem katholischer

_Speisen. Gebet

ADen einfachen abzuschlieRen und
Qlaublgerj dl_e Ursache| mit Segnung der
eines Ereignises, Eies Opfergden und
GIuc_I_<s qder Unglgcks Speisen.§ K 6 8)
vernunftig zu erklaren. | Apep -einfachen

Ursache-eines
Ereignisses
C2 | K3 | Das soll die Kirche Handlungsbedarfs
1 | gegenuber dieser fur die Kirche:

Problematik
unternehmen:

ARiickbesinnung auf die
Wirksamkeit ihrer

’;E
Riickbesi g
o "

i Keit ihrer

mit der Praxis des

traditiondlen Opferrituals

in der Glaubenspraxis der

Katholiken in Timor:

AErfahrungsaustausch im
Lichte der Bibel als
Methode fir die
Katechese und
Anwendung der
kontextuellen
theologischen Prinzipien
als Methode in der
Pastoralarbeit.

ADie Feier der heiligen
Mes® im
Zusammenhang mit
einem bedeutenden
Lebensereignis einer
Familie, eines Clans ode
Stammes. lhre Gestaltun
und die der anderen
Gottesdienste (z.B.
Versbhnungsritual,
Erntedank)ollen die
Herzen und das Gewisse
der Menschen berihren,
dass diese ziniem
Anliegen werden.

ADie anderen pastoralen
Aktivitaten sollen in
Verbindung mit den
Lebensereignissen der
Glaubigen gebracht
werden und die
Seelsorger sollen enger
miteinander
zusammenarbeiten.
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Evangelisierung.

AEngeZusammenarbeit
zwischen allen
Seelsogern.

ADie Anwendung der
kontextuellen pastorale
Methode

AVersuch die Tradition
zu erganzen bzw. zu
erleuchten.

ADie Forderung der
Bildung der Glaubigen
in der pastoralen Arbeit

ADie Vertiefung des
Opferverstandnisses,
der Bildung und des
Glaubens der
Seelsorger.

AEnger
Zusammenarbeit
zwischen-allen

ABie-Anwendung
derkontextuelen
pastoralen
Methode

ADerVersuch-die
Tradition zu
ergénzen-bzw.-zu
erleuchten

ADie Forderung der
Bildung der
Glaubigen in der
pastoralen Arbeit.

ADie Vertiefung des
Opferverstandnisse
s, der Bildung und
des Glaubens der

Seelsorger.
(3Ko66)
C2 | K | Beiden Christen in Traditionelles
32 | Timor bleiben der Opferverstandnis gil
Opfergedanke und das | als Grundverstandni
Kreuzespfer Christi fur das Verstehen
wichtig. Ihr traditionelles| des chistlichen
Opferverstandnis dient | Opfers( 3 K0 7))
als Grundverstandnis fur
das Verstehen des
christlichen Opfers und
fur die Unterscheidung
der beiden Opfer.
D K | Es gibt Ahnlichkeit Im traditionellen
33 | zwischen katholischem | Opfer beten die
und traditionellem Opfer.| Menschen auch zun
Im traditionellen Opfer | gleichen Gott. Es
beten die Menschen auc| gibt Rituale, die
zum gleichen Gott. Aben nicht im Einklang
es gibt auch Rituale, die | mit der Lehre der
nicht im Einklang mit der| Kirche stehen und
Lehre der Kirche stehen | auch deren
und Missbrauch des Missbrauch.§ K 6 3
traditionellen Rituals.
D | K3 | Die Kirche soll Versueh-das
4 | versuchen, das traditionelle-Opferin
traditionelle Opfein Einklang-mitihr
Einklang mit ihnrem Opferverstandniszu
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Opferverstandnis zu bringen.

bringen.
D K | Die Bedeutung des Bedeutung-des
35 | Opfers: Opfers

e Hhilft Menschen, den | Ahift-Menschen,
inneren und auleren den-innerenund
Wohistand, Segen und| &aueren
Frieden zu férdern. Wohlistand-Segen

e Als Mittel zum uhd-Frieden-zu
Ausdriicken des fordern.
Glaubens und Dankes.| AAls-Mittelzum

Ausdrickendes
Glaubens-und
DPankes.

4.3.3. Die Zusammenfassung der Ergebnisse d@halt sanalyse

Die Ergebnisse der Analyse, das heifdie Endkategorien werden hier
zusammengestellt. Diese Zusammenstellung orientiert sich wiederumdean
theorigeleitete Differenzierung der Fragestellundie vorher schorestgestellt und
erklart wura.** Durch dieAnalyse wird das Ausgangsmater@if neun Kategorien
reduziert. Diese werden dann in funf Kategorien zusammengestellt, die dann weiter
behandelt werderDie erste Kategorieist: die allgemeinen Wahrnehmungen tber das
Nebeneinander vom tradinellen Gberlieferten und katholischen Glaubensritual. Das
Phanomen des Dualismus (im zweiten Durchgang der Zusammenfassurgonit
kodiert), das zusammen mit der Praxis der traditionellenalRitwahrgenommen ist,
wird in dererstan Kategorie zusammentgsst. AlsowerdenK 6 andK ¢ id derersten
Kategorie zusammengefasBie zweite Kategoriebetrifft die Praxis des traditionellen
Opferrituals. In dieser Kategorie werden aul3erRraxis des traditionellen Opferritus
und dessen Bedeutung auch die Adaessund Anléasse fur diese Praxis (im zweiten
Durchgang der Zusammenfassung Hib kodiert) zusammengefasst. Damit sidd 3
undK ¢ i derzweiten Kategorie zusammengefasBie dritte Kategorie befasst sich
mit dem Umgang der Christen (der Tetunesen) Timor und der Praxis des
traditionellen Opferritua Hakserak. Damit ist auch dé&mgang der Seelsorger mit
dieser Praxis gemeint. Dieser ist im zweiten Durchgang der Zusammenfassti@ mit
bezeichnet. Somit besteht die dritte Kategorie aus der Zusanssenfpdeik 6 dnd

K 0.8Die Vierte Kategorie handelt von deniHandlungsbedarf fur die Kirchenleitung

402 SjeheKap. 4., Punkt 4.2.3
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und die Seelsorger in ihrer praktischen Pastoralarbeit. Damit ist sie eine
Zusammenfassung voK 0 @ind K 6.9Und die letzte Kategorie handelt von der
Bedeuung des Opfers fur die christliche Gemeinschaft und christlichen Glauben. Sie
wurde im zweiten Durchgang der Zusammenfassund<njitkodiert. Genauer @rden

diese Kategorien wie folglusammengestellt und erklart.

4.3.3.1. Kategorie 1. Die allgemeinen whrnehmungen: Dietraditionell
uberlieferten Glaubensrituale werden noch immer von den
Timoresen, insbesondere den Tetunesen neben der
katholischen Glaubenstradition praktiziert*®®

Bevor das spezifische Thema dieser Arbeie Praxis des traditionellerOpfers
Hakserak untersucht wird, wurdedie allgemeinen Wahrnehmungen der Timoresen
beziehungsweise der Tetunesen Uber die Realitdt des Nebeneinaders von Uberlieferten
und katholischen Glaubensritualen in ihrem alltdglichen Leben befragt. Die Ergebnisse
der Forschung bestatigen die Theorie meiner Voruntersuchungen. Sie zeigen deutlich,
dassdiesesNebeneinader eine verbreitete Realitat in der Glaubenspraxis der Timoresen
ist. Die Christen in Timor insbesondere die Tetunesgmaktizieren immer noch die
Uberlieferten traditionellen Glaubensritualeben derkatholische Glaubenstradition

mit folgenden BegrundungerErstenssind ihrer Meinung nach die uberlieferten
Glaubensrituale religioseAusdruck ihrer erlebten GottsbeziehungZweitens, die
Uberliefeten Glaubensrituale sind ihrem Herzen verwurzeltn deren Vollzugthlen

sich die Timoresenangesprochen und angenommebrittens, die Uberlieferten
Glaubensrituale umfassetmele Aspektedes alltaglichen Lebensje sind eine Art des
Umgang mit den Schwierigkeiten des Lebens urdks Versucls, das Hei und

Zufriedenheit im jetzigen Leben zu erlang¥irertens, im Leben der Timoresen spielen

403 Es ist hier besonders zu erwém, dass diese erste Kategdiieer die allgemeinen Wahrnehmungen
der Interviewteilnehmer, dass die traditionell Uberlieferten Glaubensrituale noch immer von den
Timoresen insbesondere den Tetuneseben der katholischen Glaubenstradition praktiziert werden, fur
das dritte Kapitel vorgezogen wird. Dadritte Kapitel behandelt namlichlie Begegnung zwischen
Christentum und der timoresischen Kultur und die daraus entstandenen aktuellen Herangndér

die Pastoralarbeit. Ein Teil davoB.4.2) behandelt ausfiihrlictie Realitat des Nebeneinaders von den
(allgemeinen) traditionellen timoresischen und katholischen Glaubensritualen als die grofite
Herausforderung in der gegenwartigen Pastoraitarlrediesem Teil wird diese Kategorie interpretiert
und mit meinen teilnehmenden Beobachtungemveiert. Somit ist im Kapitel 4nur die
Zusammenfassung dieser Kategagimvahnt. far den weiteren Prozess der Analyse in diesem Kapitel
werdennur noch dievier anderen Kategorien beriicksichtigt.
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die Ahnen eine wichtige Rolle, sie sind Fursprecher fir die Lebenden. Die traditionellen
Rituale sindderOrt, wo die Fursprache der Ahnen etbn wird.

Die Christen in Timorinsbesondere die aus dem Tetunstasghen die &tsache
des Nebeneinaders votraditionellen und katholischen Glaubensritualen als ein
Phanomen des Dualismus an. Dieser Dualismus entsteftiren Glaubenspraxis
zunachst als eine Folge d@fiedergeburt detimoresischerKultur in der modernen
Zeit. AuBerdem bereitedie Oberflachlichkeit des christlichen Glaubens bei manchen
Timoresenund de mangelnddnkulturation zwischen dem katholisch&lauben und
der einheimischen Kultuden guten Boden fir die Entstehung und das Wachstum des
Dualismus vor Als andere Ursache fur die Entstehung des Dualismus in der
Glaubenspraxis der Timoresen gelten ddsstrauen bzw. Misgerstandnis der Kirche
gegetiber den traditionellen Ritualetnd ihre mangelnde Féahigkeign die realen
Lebensbedingungen der Menschemd ihre konkreten Bedirfnisseeranzukommen.
Schlie8lich wird der Dualismus auch von d&erwurzelung der Uberlieferten
Glaubenstradition im Herpe der Timoresenund von ihrer Ahnlichkeit mit den

christlichen Glaubensritualen und Glaubenstraditioreenrsacht

4.3.3.2. Kategorie 2. Der OpferritusHakserak wird noch immer von
den Tetunesen neben der katholischen Glaubenspraxis
vollzogen

Das Opérritual, bei den Tetunesen heds Hakserakoder Serg gilt als ein integraler
Teil aller traditionellen tberlieferten Rituale der Timoresen Das traditionelle
Opferritual mit den Schlachen eines Opfertieres und Darbringen der Opfergaben wird
von den Ké#holiken in Timor, insbesondere von @éendes Tetunstamme$is heute
immer noch praktiziertSie sind sich bewusst, dass einiggpekte @s Opferrituals oder
dasganzesOpferitual nichtim Einklang mit der Lehre der Kirche steh@rotzdem
bleibt das traitionelle Opfer fur siewichtig, weil es eigentlicheine Feier des Lebens
von der Geburt bis zum Tod ist. Es hat mit ihrem ganzen Lebenszykidsmit der
Existenz de€lans oder deganzen Stammeau tun Ein traditionelles Opferritual dient
der Starkurg der Gemeinschaft zwischen den lebenden -Glad Stamnesmiglieden
und ihrer Beziehungu denTotenoderihren Ahnen. Dadurch wird auch dseziehung
der Menschenzur Gottheit und Natugepflegt undden Menschen deSegen und die

Gnade Gottes fur daseingen des Lebens vermitteldas Schlachten eines Opfertieres
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in einem tradionellen Opferritual dient deGewissheit der Erfullung der Gebete.
AulRerdem hilft ein traditionelles Opferritual dem Beenden eines Stueitkder
Friedenschliel3ung SchlieR3ich hilft es den Timoresenhre kulturellen Wurzeln und
ihre Identitat wiederzuentdecken.

Der Haupadressat eines traditionellen Opfers (Hakserakyt Gott, der
Allméachtige und der Allerheiligste. Da die Menschen sich nicht wigdaghten, direkt
zu ihm zu betenbrauchen sie die Firsprache der Ahnen. Die Timoresen sind Uberzeugt,
dass ihre Ahnen eine groRe Rolle fur die Lebenden Clanmitglieder spielen. Um ihre
Fursprache zu erbitten,ind ihnen auch geopfert. Aul3erdem glauben die Timoresen
noch immer a die Geister. Sie sindlie machtigen Wéachter der Heiligtimer des Clans
beziehungsweisdes Stammedie gut und bodse sein kbnnen. Sie kébnnen Menschen
helfen, aber auchie bestrafen. Fur sie werden auch Ofpfer dargebrachtGott, den
Ahnen und den Gstern wrd in bestimmter Zeit oder zu bestimmten Ereignissen des
Lebens geopfert. Al\nlasse fur den Vollzug eines traditionellen Opferritusilsd
unter andema: Wenn ein Unfall oder Ungliick sich ereignetenn die Ahnen und
Geister zornig sinum siezu besanftigenund kei einem wichtigen Fest, udie Ahnen
Uber ein wichtiges Lebensereignis zu informieren und ihre Anwesenheit und Zusage zu

erbitten.

4.3.3.3. Kategorie 3. Der Umgang der Timoresen beziehungsweise der
Tetunesen mit dem traditionellen Opferritus (Hakserak) in
ihrer katholischen Glaubenspraxis

Die Tetunesen sowie alle Timoresen glauben folgen ganz normal dr Lehre der

Kirche. Daneben halten sie aendibelieferten traditionellen Werteihrer Vorfahren

fest wobei sie die Uberlieften traditionellen Rituale praktizieren und vor allem das
Opferritual noch hochschatzen. Das zeigen auch die Ergebnisse einer Studie tUber dieses
Thema in der Di6zesAtambua Danach scheint es so im alltéaglichen Leben, dass d
traditionelle Opfer von @mnche& Timoresennoch hdher als das eucharistische Opfer
geschatzt wird. Die Verbundenheit mit der Tradition bzw. dem traditionellen
Opferritualist bei der Generation vor 1980 starker als bei der Generation nach 1980.
Uber die Haltungdes Volkesim Vollzug einestraditionellen Opferritualsergibt sich

Viele Tetunesenun dasoffen, machehandelnaus Angst vor der Kirche heimlickiele

sehendiese Praxis nicht als Problédiir ihren katholischen Glaubamd erlelen dabei
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keinen Konflikt. Daher praktizieresiedieseohne viel Bedenken weiter. Manche aber
erleken denKonflikt mit ihrem katholischenGlaubensowie mit ihrer Rolle in der
Gesellschaft. Diesersind die Gefahr des Dualismus und der Zweifel in der
Glaubenspraxis bewussDaher versuchen siedas Geichgewicht zwischen ihrem
christlichem Glauben und ihrer Kultur seahren.

In meiner Forschung wurde auch der Umgang der Seelsmigeler Praxis des
traditionellen Opferritualsn ihrer pastaslen Arbeit unter derTetunesenerkundet.
Mancher Seelsger kritisiertund verurteilt den Vollzugles traditionellen Opfers.
Einige tolerieren diese Praxis, nehmen daran teil und versud®n Volk die
Ursachen der Krankheiind des Unglickzu erklaren Dabei ist ihnen wichtig zu
erklaren, dass die Sundengebung nur durch Jesus maoglich ist. AulRerdemswchen
sieauch dem traditionelle@pferritual eine christliche @itung zu gebenum Beispiel
schliefen sie diese nmeétnem katholischen Gebetlermit der Segnung der Opfergaben
und Speiserab. Aber sie enpfehlen auch, die traditionellen Rituale nicht mit den

katholischen Ritualen aremischen.

4.3.3.4 Kategorie 4.Handlungsbedarf fur die Kirchenleitung beztiglich
der Praxis des traditionellen Opferrituals im Glaubenslelen
der Tetunesen bzw. Timoresen

Bezlglichder Problematik des traditionellen Opferritus in der Glaubensprakisns
die Katholiken in Timor, vor allemdie aus dem Tetunstammfolgenden
Handlungsbedarf fur die Kirchixitung Zunachst ist wichtig fur die Kirche, dass sie
ihr Profil und ihre Rolle in der heutigen Gesellschaft aktuatisberziehungsveise
neuformuliet. Dabei soll siesich Uber die Wirksamkeit ihrer Evangelisierung iard
heutigen Zeit newbesinnen.Die Integrationvon Uberlieferte Glaubenstraditiorund
katholischen Glaubenmussintensiverbetieben werén In diesem Versuch soll die
Kirche den apologetischen Dialog vermeiden und einen DialdggéicherAugenhthe
pflegen.Dabei sollsie aktivam Prozess der Wiederbelebung der positiven kulturellen
Werte mitarbeiten und diese zu respektieren und anzunehmen verdoelgenwartig
schwebt diglingere Generation zwischen Tradition, Religion und modelchariogien.
Dahersoll eingutes Fundamerseitens der Kirch&@ir sie ameboten werderBesonders
im Zusammenhang mit dentraditionellen Opferverstandnis soll die Kirchau

erleuchten und verstandlich auszulegen versucheflerdem ist wichtigHilfe bei der
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Forderung der Bdung, der Vertiefung des Opferverstandnisses und des Glaubens

sowohl fur die Glaubigen als auch fur die Seelsomydeisten Schliel3lich bleibt es

ein Wunsch vieler Glaubigen, dass die Kirchee soziale Verantwortungiahrnimmi

indemsied i € AL eutnzdt Kl ei nenfi in i htren Diensten
Far die alltaglichen praktischen pastoralen Tatigkeiten schlagen die Timoresen

folgende Handlungn ihren Seelsorgern roln der praktischenPastoralsollen die

Seelsorger dieAnwendung der kontextuelletheologischen Prinzipien als Methode

bevorzugenAls Methode fur die Katechese nennen sie delaitungsaustagh im

Lichte der Bibel In Bezug auf die Eucharistie meinen sie, ddes Eucharistieim

Zusammenhang mden wichtigen Lebensereigngeneiner Familie, eines Clans oder

Stammegefeiert werden soll. Rurchwird die Feier der Messeirkungsvoller und sie

wird am ehesterdie konkreten Bedurfnisse des Volkes betreffen. Die Euchatistlie

die anderen Gottesdienste ufz Beispiel: Versohnungs oder Bul3gottesdienst,

Erntedankes) sollenso gestaltet werderdass sielie Herzen und das Gewissen der

Menschen berihrerWenn sie die spirituellen Bedurfnisse der Menschen ansprechen,

werden sieauch zu ihrem Anliegen Aber auch dieanderen pastoralen Aktiaten

sollenauf die Lebensereignissker Glaubigeneigehen. Um iés alles zu verwirklichen

ist die Zilsammenarbeiinter allen Seelsorgern notwendig

4.3.3.5. Kategorie 5.Die Bedeutung des Opfers fir die christliche
Gemeinschaft beziehungsweise filden christlichen Glauben.

In derallgemeinerGlaubenspraxibleibt das neutestamentliche Opfer beziehungsweise
Opferverstandnis fur die Christen aktuetid wichtig Fir die Timoresen und vor allem
die Tetunesen gilt das Kreempfer Christi als Hauptgfer und Qell des Lebens und
des Glaubens.dgarantiert die Einheit und mi€&rieden unter den Glaubigeheinhaltet
und vermittelt den Kern des Glaubens. Die Feier des Opfers gibt Hoffnung auf das
religiose Wohl, hilft den Glaubigen ihre Dankbarkeitsund Schuldgefilel
auszudrickenSie gilt auchals ein Mittel, um die Anliegen zu Gott zu bringekine
Opferfeierwird aktueller wenn sie Bezug zu den Lebensereignisseidem konkreten
Leben der Menschenimmt AulRerdem ist da®pferverstandnis der Kihe fir die
traditionelle Opfervorstellung bedeutend, wenn essdalieereinigt und erleuchtet.
Umgekehrt dientdie traditionelle Opfervorstellungals Grundverstandnis fir das

Verstehen des christlichen Opfers.
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4.3.4. Die Ruckuberprifung der  Analyseergebnsse am
Ausgangsmateriaf®

Aus der Analyse des festgelegten Materials ergeben sich Kategorien, die zum Schluss in
funf Kategorien, wie oben (i4.3.3.), zusammengefasst und zusammengesteittian.

Diese Kategorien wurden am Ende der Inhaltsanalyse am Agsgater festgelegten
Material noch einmaliberpruft. Es war ein langer Prozesi wielen Uberlegungen bis

die 6 Interviewsvon insgesammg3 durchgefiihrten Interviews ausgewéhlt und als
Material fur die Inhaltanalyse festgelegt wund®as festgelegte Merial beinhaltet

eine grol3e Materialmenge undt sehr umfangreich. Dieses wurde in zwei
Durchgangen reduziert. Im ersten Durchgang redezisith das Material in 30
Kategorien, die dann im zweiten noch einmal reduziert und zum Schluss in 5
Kategorierzusammengefasst wurden.

Die Rduckuberprifung bestatigt, dass die wesentlichen Inhalte des
Ausgangsmaterials in den oben zus@ngestellten funf Kategorien éatten sind
Somit erveisen sich die Kategorien als reprasentativ. Dieser Prozess der Redyzierun
kann auch quantitativ wim der folgenden AbbildungAbb. 6) dargestellt werderim
Anschlussdaran(Abb. 7) wird auch dieendgiltigeThemenbiindelung dargestellt, um

die Reduktionsprozessind die Kategorien tiberschaubar zu machen.

404vgl. MAYERING, Qualitative, 85.
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Abb.6. Die quantitative Darstellung der Zusammenfassung.

Gesammeltes Materia
(23 Interviews)

(20 geplante + 3 ungeplante Interviews)

Festgelegtes
Ausgangsmaterial
(6 Interviews)

Paraphrasierung

Generalisierung

1.Reduktion

Generalisierung
2. Reduktion I
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Abb. 7. Themenbindelung.

Die traditionellen Glaubensrituale werden noch Das Phanomen des Dualismus in der Glaubenspraxi
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4.4. De Erganzung der Kategorien durch der teilnehmenden
Beobachtungen und durch did.iteratur
Die Problematik des traditionellen Opferrituslakserakbeim Tetunstamm) in der
christlichen Glaubenspraxis der Timoresewie cr Tetunesen zu entdeckennstht
bloR Ergebnis der Forschung, die 2015 im Zusammenhang mit diesart&liss
betrieben wurde. Vietehr entsteht diese aus meinen intensiven und langen
Beobachtungen als ein Timorese und Angehoriger des Tetunstammes. Ich wurde in die
Tetunkultur hneingeborenund als Katholikbin ich auchin dieser ausgebildet und
aufgewachsen. Daher werde ich hier aus meinen Erfahruagedpfen, um die
Ergebnisse meer Forschungu erweitern. Aul3erdem sammelte ich wahrend meiner
Feldforschung Literatur Uber diederoblematik in den gesamten 0stlichen Kleinen
Sundainseln (Nusa Tenggara Timur). Daraus ergeben sich Vorschlage, die dem

Handlungsbedarf der Kriche abhelfen kénnen.

4.4.1. Zur Praxis des traditionellen Opferrituals Hakserak neben der
katholischen Glaukenspraxis bei den Tetunesen in Timor
(Kategorie 2)

Mehrmals wurde geédulRert, datss Nebeneinander von traditionellen und katholischen
Glaubensritualen im alltéaglichen Leben der Christen in Timor eine TatsstcBeirch
meine Beobachtungdmn ich Uberzugt, dass die meisten Timoresesse Tatsache als
normal annehmen, aber gleichzeitgpiren sie auch den Konflikt mit ihrem
katholischen Glauben und merken dabei die Gefahr des DualiSmisinnenweder
ihre Traditionnoch den christlichen Glaubewerlassen. Als Teil dieser Gesellschaft
habe ich seit meiner Kindheit an vielen traditionellen Ritualen ohne Bedenken und ohne
Probleme teilgenommen. Der Konflikt wurde naiberlangsam bewussals ich ins
Priesterseminar eintratDort musste ich meinen tkelischen Glauben vertiefein der
gleichenZeit musste ich in den Begegnungen mit Menschen an@&ésme meine
kulturelle Identitat herzeigen. Meine Kultur und ihre Traditiomeachten mcih stolz.
Sie sindtief in meinem Herzen verwurzelt. Der Konfligpitzte sich danau, als ich die
Glaubenstradition meiner Vorfahren naher keheere. Mit dem Gottesbegriff in
unserer Glaubenstradition habe ich wenig Probjeneil es viele Ahnlichkeiten mit
dem Gottesbegriff der katholischen Kirclggbt. Das Proble fur mich betef eherdie
Teilnahme an den traditionellen Glaubensritualen. Wenn ich zu Hause wam thed

traditionellen Rituale, vor allem das Opferritudhkserak oft statt. Solte ich daran
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teiinehmen oder nichtWar meine Teilnahme daran gegeneimen katholischen
Glauben?Das waen Fragen, diemir damals nie klawurden.In innerem Zwispalt
habeich damals arso manchen traditionellen Ritualen teilgenommBis jetztnehme
ich gelegentlichnoch daran teil Dadurch erfahre ich Sicherheit im Leheund ein
zufriedenes Gefihl in der Beziehung zum Allmé&chtjgam Naturund zu den Ahnen.
Dadurch wird auchmeine Gemeinschaft mit den Stanes und Clanmitgliedern
gestarkt Trotzdem ist mirwie vielen Timoreserdie Gefahr dePualismus im Glauben
bewusst Noch bewussterist aberdas Strebendie traditionellen Glaubensrituale im
Licht des Evangeliusizu deuten und mit da katholischen Glauben atereinbaren.
Besonders inBezug auf diePraxis des Opferritus meines Stamn{@gtun)
Hakserak beschafge ich mich seit langa mit diesen FragenWarum vollziehen die
Tetunesen immer noch das Opferritual Hakserak, obwohl sie alle schon getauft sind?
Sind sie nicht zufrieden mit der Eucharistiefeier oder anderen katholischen
Glaubensrituale Aus mein@ Beobachtungen heraus komme ich darauf, dass das
Opfer ein integraler Teil eines traditionellen Glaubensrituals der Timoresen sowie der
Tetunesen ist. & Opfer ist tief in unseremderzenund Gedanken verwurzelt. Ein
Opferritual zielt zwar nur auf das spirtle Wohl und den Wohlstand im Diesseits,
aber es ist wichtigster Ausdruckesl Glaubens an den Allmé&chtigens Balt den
Kontakt zur Gottheit(den Geistern). Egalt die Beziehungzu den Ahnen, zu den
lebenden Clanmitgliederund zur Natur aufrecht. Esaantiert auchteine bestimmte
Rangordnung undie soziale Rolleder Einzelnenn der Gesellschaft.

AulRRerdem erfahre ichgass iele Rituale oder Feien der Kirche und ihre
pastoralen Tatigkeiteneth konkreten Bedurfnisseder Menschemicht entsprechen.
Die Enttauschungen gegeniber den Seelsorgern deéer Kirchenleitung die
Missverstandnse der Kirche gegenuber der Kultur oder Tradition drangke
Tetunesen, siclauf ihr traditionelles Opferritual zurtigkziehen.Dazu komnt noch
ihre Unzufriedenheitiber unerflillte Gebete Da bietetihnendas traditionelle Opfer die
alternativeL6sung fir ihre Probleme an. Das traditionelle Opfer bietet Suclerheit
und Zufriedenheitm spirituellen BedurfnisnachSegen firhr Lebenund Arbeit Die
Feier der Euearistie betreffendvermute ich, dass di®ahlsymbolik vom Brot und
Wein in der Eucharistiedie spirituellen Bedirfnisse der Tetunesen nidirekt
arspicht. Sie sind ehewon der Verwendurg des echten Blutes beeindrucktd mit
demrealen Opfermahl zufeden In diesem Zusammenhang sehe ich, dass entweder

das Opferverstandnis der Kirche bei ihnen noch mgetmz angekommenst oder sie
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noch nicht bereit sinddas Opferverstandnis der Kirche anstatt ihres traditionellen
Opfers anzunehmen. Damit islas Ergebnis der Forschung der Dibze8égambua
bestétigt dass das traditionell®pfer héher als die ebaristische Feier geschatzt

wird 4%

4.4.2. Zum Umgang der Timoresen beziehungsweise der Tetunesen mit
der Praxis des traditionellen Opferrituals (Kategorie 3)

Als Angehdriger einesdeligen Clas des Tetunstammes befinde ich matindigim
Konflikt zwischen meinem katholischen Glaubemeiner Berufung alsin katholischer
Priester und meiner Verantwortung gegenuber unserer Kultur. Es klingt wie ein
Paradox dass unsere Vorfahren den katholischen Glauben annehmen wdbiEn

dabei klammerten sich ihre Herzen an ihren alten Glauben mit seinen Ritualen. Auf der
einen Seite wurden sie sehr katholisalver auf der anderen Seite waren sie sehr
verbunden mithrer Glaubenstradition. In diese Situation wurden meine Eltern hinein
geboren, in ihr sind sie ausgebildet und aufgewachsen. Dasselbe ist auch meine
Lebenserfahrung. Lange Zeiamm ichdiese als normal arich praktiziete keides
friedlich nebeneinandeMNur wenn ich diese Tatsaciméherbetrachte, tauchen viele
Fragen und Zweifel aufWie gehe ichnun als ein katholischer Priester und
WissenschaftleTheologe)aus dem Tetunstamm mit dieser Problematik um?

In vielen Fallen ist mein Umgang nicht andeds derUmgangder anderen
einheimischen Seelsorger aus dem Tetunstamm, der Clanvorsteher und Stammesfuhrer
und der einheimischen Wissenschaftf8rin den letzten Jahrerahmich anmanchen
Opferritualen teil, um @nauees uber ihre Ursache und Wirkungu zerfahren. Ich
versuclie dann das Opferritual christlicku deuten undhm einen christlichen Rahmen
zu geben: ein katholisches Gebetbastmmter Gelegenhei{wie vor dem Opfermahl
oder nach einer FriedenschlieBurmy sprecheroder nach dem Opferritdafir die
Ahnenzusétzlich eine Mesintention fir siezu stiften. Ichversucheauchdie Altesten
des Volkes zu uUberzeugedije traditionelle Segnung eines Ahnenhauses mit dem
katholischen Segnungsritual im Rahmen einer Eucharistiefeier abzuschliel3en.
AulRadem klare ich den Glaubigenin vielen Angelegenheiterdie Ursache der
Krankheiten,die Rolle undden 2rn der Ahnen, die Geistaind die Ursache des

®“Siehe Ko64
4%%y/gl. Kategorie 3.
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Klimawandels auf. lhnen erklare ich auch die Vergebung der Sinde durch Jesus
Christus. Ichversuche augldie Enttduschungen der Glaubigen wahrzunehmersiend
Uber die Erflillung ihres Gebetdsber den Gebrauch von magisolystischer Kraft und

Uber Wunderzu belehrenBei meinen jetzigen Bemihungen geht es auch darum, den
Vollzug der traditionellen Rituale her im Zusammenhang mit kulturellen
Veranstaltungen oder Brauchtum als in Verbindung mit dem Glauben an Gott zu
betrachten. Es ist und bleibt mein Zielein Fundament fir das Verstehen des
Opferverstandnisses der Kirche aus dem traditionellen Opfervénsarneraus
vorzubereiten.Das und die Synergien zwischen den traditionellen und katholischen
Glaubenstraditionen herzustellast das Ziel dieser Bsertation.

4.4.3. Zum Handlungsbedarfder Kirche (Kategorie 4) mit Blick auf
die pastoralen Herausforderungen in den oOstlichen Kleinen
Sundainseln

Im Zusammenhang mit meiner Forschung habe ich auch die Ergebnisse der aktuellen
Forschungen von Theol@gtudenten der katholisghilosophischen und theologischen
Hochschule der Steylermissionare lredaleo, Flores (ber die verschiedenen
Opferrituale auf den gesamtédstlichen Kleinen Sundainsetfesammelt. Sideisten
wertvolle Beitrage zum Handlungsbedarfder Seelsorger und der Orts und
Regionalkirchenleitung. Einige daw werden hier kurz dargestellt uim die weitere
Behandlung im nachsten KapitedinflieBen. Ein Beitrag Uber das Opfer des
Wasserbuffels in einem traditionellen OpferritudManggarai- Westfloresenthalt den
Vorschlag, dases nun an der Zeit figie Kirchesei,sich der Gottesoffenbang in den
Kulturen der Voélker und anderen Religionerehr zu 6ffien. Im Sinne voad Gentes

22 stehen alle Religionen im Heilsplan Gottes. In diesem Zusammenhang soll die
Kirche intensiver das Evangelium in die Kultur hineinbringen und verkiinden und sich
fur die Begegnung mit den existenziellen Glaubenksasfagen des Volkes offnerml
Zusammenhang mit dem traditionellen Opferriguscheintes wichtig, dass die Kirche

die tiefere Opferbedeutung und das traditionelle Opferverstandnis zu begreifen
versucht.Im Grunde genommen sehen die Volkes dstlichen Teiles der Kleinen

Sundainselrdie Opfer als Selbsthingabe ddenscheran denAllmachtigen. Des soll
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die Kirche wahrnehmen und dann mit dem Verstandnis des O@feisti bereinigen
und erganzef’

In einem anderen Beitrag im Bezug alafsBlutopferritual in OstFlores wird
es als dringlich gesehen, dass die Kirche den einfachen Glaubigen hilft, ihre Motivation
zum Vollzug eines traditionellen Opferrituals zu bereinigen. Angst vor der Strafe der
Ahnen und Geister steht oft im Vordergrund des Vollzuges eines traditionellen
Opferrituals.Da soll die Kirche die Ursachen des Unglicks uiet Krankheitenin
ihrer Verkiindigung erklaren. Sie salle Glaubigen auch lUbain Gottewverstandnis
als das eines ligend® und barmlerzigen Gottes unterrichterDabei sollen die
Seelsorger versuchen, die christliche Bedeutung des Opfieerklaren und von der
des taditionellenOpferszu unterscheiden. Blutopfer in einem traditionellen Opferritual
hilft ihnen nicht, das ewige Heil zu erreicherEs ist nur ein Mittel, um die
Gemeinschaft unter den Lebenden und die Beziehungen zu den Ahsi@nken, deren
Ausdruck im Opfermahl zu finden ist. Das einzige Opfer fur das ewige Heil ist und
bleibt das Opfer Chrisff®

In anderen Beitragerwird der Handlungsbedarfur die Kirchenleitungin
Folgendem geschehedunachst soll die Kirchenleitung Mut haben, die Opferrituale
oder deren Elemente, die von der Hexerei inspiriert oder mit der schwarze Magie zu tun

% Dazu méchte ich betonen, dass das traditionelle

haben, abuehnenund zu verbieter
Verstandnis Uber die Geisten Licht des Evangeliums erlautert werden soll. Dann ist
es eine wichtige Aufgabe der Kirche, die Inkulturation des christlichen Glaubens mit
mit den Inkulturationsgpttesdienste'® voranzureiben. Dabei diirfen die wesentlichen
Elemente bzw. Riten eines Gottesdienstes nicht gedndert werdeimige Gebete,
liturgische Musik und liturgisch&leider konnen geanderumformuliert oder an
konkrete Bedurfnisse bzw. id Tradition angepasst werden. Die traditionellen Tanze
konren in die liturgischen Feiern aggnommen werden, wauch schon langst passiert
Dazu soll eine pastorale Methodeder Annaherung an die KultuPastoral Budaya,

eine kulturelle pastorale Metide nach der einheimischen Traditiorentwickelt

werden*!!

407y/gl. ABROMA, Menghayati Unsur Religius Kurban, £230.
408\/gl. BAO TOKAN, Darah Korban, 114f.

409y/gl. TamI OBE, Ritus Fua Ton Atoni Meto, 149.

“1%9y/gl. BARTOLOMEUS, Refleksi AntropologisTeologis 182.
“ygl. ebd, 183.
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4.5. Die Anregungen fur die weitere Diskussion der Problemstellung
dieser Arbeit

Dies ist die Darstellung der Ergebnisse der Inhaltsanalyse der qualitativen Forschung
Uber die Problematik desattitionellen timoresischen Opferrituals, vor allem des
Opferritus Hakserakbei den Tetunesen in der Pastoral unter ihndier vor dem
Abschlussteil werdeKritik, Assoziationen, Fragen und Anregungen an die Ergebnisse
dieser Forschung als Ansto3 fur dieeitgre Behandlung im nachsten Kapitel
prasentiert. Diese ergeben sich aus der Vertiefung Hilie von theologischen,
biblischen und pastoralen Theorien

Uber die grundséatzlich&rage nach der Aktultat der Opferthematik in der
pastoraén Arbeit oder imjetzigen theologischen Diskufiiden sich unterschiedlichen
Meinungen DenErgebnissen meiner Forschumacht steht Ihre Aktualitat auRer Frage.
Das Opferverstandnis isim pastoralen Kontext von Timor ungbn den gesamten
Kleinen Sundainseln ein nosemdiges Thema. Die Frageach der Aktualitdt des
Themas Opfer, wievon Pierre Buhler Wie kdnnenwir uns heute noch in Theologie
und Verkiindigung mit dem Opfer befassBA?st in indonesischem Kontext so zu
stellen: Wie kénnen die Seelsorger in den Klein8andainseln das kirchliche Opfer
ihren Glaubigen, die immer noch an ihrgaditionellen Opfervorstellung haften,
erklaren? Oder auch: Wie konnen sie die traditionelle Opfervorstellung durch das
Evangeliumvertiefen sowie aus demOpferverstandnis der Kine erleuchten? Und
konnen sie eine Bricke zwischen dentraditionellen und christlichen
Opfervorstellungn schlagen?

Um diese Frage zu beantworten, konnea Oipfertheorien der Theologeder
Bibel undder kirchlich - lehramtlicren Dokumente herangezagwerden. Im Voraus
sei hier die Opfertheologie von Odo Casel kaz erwéah. Er erklart das Opfer zum
Zentrum der christlichen Religiélf und versteht esnmer im Rahmen seiner Theorie
uber das christliche Kultmysteriurim Mysteriumerfolgt die Begegnungron Gott und

Mensch wobei Gott sich den Menschen offenbart und d@8enbarungfindet seine

412 \/gl. BUHLER, Pierre,Warum miissen wir uns heute noch in Theologie und Verkiindigung mit dem
Opfer befassen?n: Hans Jurger_uiBL/Sabine SCHEUTER (Hgg.), Opfer - Verschenktes ében (=
DenkMalt Standpunkt@us Theologie und Kirche, Bd. 3), Zirich 2081,

“3vgl. NAWAR, Alexander, Opfer als Dialog der Liebe. Sondierungem Opferbegriff Odo Casels (=
Europaische Hochschulschriften, Rei&lll - Theologie- Bd. 660), Berlin- Bern - Wien 1999, 56;

Vgl. CASEL, Kultmysterium, 29
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Verwirklichung im Opfeft**

Genauso wird dadraditionelle Opfervon Timoresen und
Tetuneserverstandenin diesem Zusammenhang taucht hier eine praktischgeRauf:
Wie lasst sich eine solche tradielle Opfervorstellung durch eimdristlicheDeutung
erganzen oder erleuchten? AulRerdetres von grol3er Bedeutung und ganz im Sinne
dieser Arbeit, die traditionelle Opfervorstellung der Timoresen, vor allem de
Tetunesen mit dem christlichen Opferverstandnis in ZBshung zu bringen. Die
Opfervorstellungen anderer Religionen inzBdung mit dem Opfer Christi zu bringen
ist nachCaselerlaubt und notwendig, soweit angenommen wirégsdauch in anderen
Religioren der Heilsplan Gites sich ereignet. Die Auseinandersetzung mit anderen
Opfervorstellungen zielt augine Differenzierurg und Unterscheidung und hilft zum
besseren Verstehen des tieferen Siemdes Opfer Chrisfit> Dies wird Thema im
nachsten Kapiteden.

Die Opfervorstellung des Hebraerbriefes (Hebr-B)118) hat einen grof3en
Einfluss auf das Opferverstandnisad dessen Diskuren der Kirche Mit dem Opfer
Christi schafftder Hebraerbrief die Bedeutung der anderen OpfeSabsind fir die
Christen icht mehr noétig Der Grund dafir ist zunachst die Einmaligkeit des Opfers
Christi (Hebr 9,1128)#'® AEr [Jesus] ist ein fiir allemal in das Heiligtum
hineingegangen, nicht mit dem Blut von Bocken und jungen Stieren, sondern mit
seinem eigenen Blut, und satlker eine ewige Erldsung bewifikHebr 9,12. Aul3er im
Hebraerbrief wird das Opfean vielen Stellen der neutestamentlichen Schriften
thematisiert. Das neutestamentliche Opferverstdndnis in die Glaubenspraxis der
Christen in Timor und in den 6stlichereihen Sundainseln zu tbertrag&innte viele
Schwierigkeiten  verursachen. In der Auseinandersetzung zwischen der
neutestamentlichen under traditionellen Opfervorstellung ist es notwendidie
folgenden Fragen zu klareDie este Frage betrifft die Tiahme der Christen aus dem
Tetunstamm an ihrem traditionellen Opfial Hakserak im Licht desein fur allemal
geschehene@pfers JesuWie gehen sie mit der traditionellen Opferpraaig dem
Hintergund ihres christlichen Glaubensm? Die weiterenFragen sind:Welche
Erklarungen sind dafihmilfreich? Was sagen andelgblischen Texte zum traditionellen
Opfer?Der Versuchdiese Fragen zu beantwortenrd im nachsten Kapitel genauer
behandelt.

“4\/gl. CasEL, Kultmysterium, 37fygl. NAWAR, Opfer, 58f.

“15\v/gl. NAWAR, Opfer, 60f.

“1%vgl. RASCHER Angela, Schriftauslegung und Christologie im HebraerbriefJames D.GDUNN u.a.
(Hgg.), BZNW 153, Berlin2019,183.
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Die Lehre uber die heilige Messédje im Konzil von Tient (Sacrosancta
oecumenica, 17. September 1562) festgelegt wurde,t leildie katholische Kirche
dasGrundverstandnis fur den Opfercharakter der Eucharistie. Das Zweite Vatikanische
Konzil verwendet die Bezeichndtuehtgnilh@pfer i f ¢
heiligen Opfer der Eucharistie) den Vollzug der Werke der Erlosung (SC 2). Meiner
Uberzeugung nach haben die Katholiken in Timor keine Schwierigkeit mit dem
Opfercharakter der heiligen Messe. Die Tetunesen sprechen in ihrem Alltag von de
heiligen Messe alsSera Misa, als das Darbringen des Messopfeder von der
Seelenmesse alsSera Missa Matebian: das Messopfer fur die Verstorbebss
Hauptproblem hier ist und bleibt digegenwartige Praxis ihres traditionellen
Opferrituals neben ae Opfer der heiligen Eucharistie.

Aus der Erfahrungn der Mission versucht das Konzitticksicht auflas geistige
Erbein den religioserTraditionenanderer Volker zu nehmen. Im SC 37 ist folgendes
zu lesen:

AWas im Brauchtum der Vélker nicht unlésliatit Aberglauben und Irrtum verflochten ist,
das wagt si¢die Kirche]wohlwollend ab, und wenn sie kann, sucht sie es voll und ganz zu
erhalten. Ja, zuweilen gewahrt sie ihm EinlasdiérLiturgie selbst, sofern es grundsatzlich
mit dem wahren und echtéSeist der Liturgie vereinbar i&Y.

In der Reflexion Uber die Praxis des traditionellen Opferrituals der Tetunesen sowie der
Timoresen ergeben sich aulesem Konzilstextdie folgenden FragenWelches
traditionelle Opferelement steht im Einklang mit deohten und wahren Geist der
Liturgie und welches nicht? Wie erklardomeziehungsweise bringen die Kirchenleitung
und die Seelsorger den Glaubigen bei, dass manche Elemente ihrer traditionellen
OpferritualeAberglauben undlrrtimer enthalten? Wianotivieren sie ihre Glaubigen,
solche Elementeaufzugeben? W fihren sie positive Elemente in die christliche
Liturgie ein? Im n&achsten Kapitekird versucht Antwort auf diese Fragerzu geben.
Dabei ist die Vorgabe des Konzils Uber die Rolle der Kirchenleitung u
Sachverstandige(SC 40) zu beachten.

AulRRe Sacrosanctum Conciliukannauch das Schreibdfcclesia in Asideran
gezogen werden.Von 18. April bis 14. Mai 1998 tagte in Vatikan die
Sonderversammlung der Bischofsynode fir Asien. Die Ergebnisse dieser
Sonderversammlung werden im Nachsynodalen Apostolischen Schrigdmesia in

Asia dargestellf*® In ihm werden die Gedankerur Methode der Verkiindigung uiber

417 7itat ist aus: LThK E.143.
“8\v/gl. EA 6.
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Jesus Christus in Asien, Uber die Herausforderung der Inkulturation, tber die
Schlusselbereiche dernkulturation und Uber christliches Lebenszeugnis als
Verkindigung in Asien dargestellt. Fur die Problematik dieser Arbeit kann das

Nachsynodale Schreibéttclesia in Asidilfreiche Erklarunggeben.

4.6. Abschluss: Ausblick auf die weitere Behandlungnier Anwendung
der kontextuellen Theologie

Im ersten Kapitel dieser Arbeit wurden der religionswissenschaftliche Opferbegriff und
das bibliscktheologische Opferverstandnis untersucht und dargestellt. Dieszwird
theoretische Grundlage fil die Behandlung e Thema dieser Arbeit, die Problematik
des traditionellen Opfers im Leben der Christen aus dem Tetunstamm in Timor,
Indonesien. In darauf folgenden Kapite(fi. und Ill.) wurden der raditionelle
Opferritus der Tetunesen (Hakserakje Kultur der Tetunesen, die Begegnung
zwischen Christentum und der einheimischen Kultur und die aktuelle pastorale
Situation unter den Katholiken in Timor behandelt. Diese zwei Kapitel bieten fur die
weitere Behandlung dieser Arbeit den Uberblick tibertu¢uihre Begegnung mit dem
Christentum und die daraus folgende Problematik und die Herausforderungen in der
pastoralen Arbeit. Die aus dieser Begegnung entstandene Problematik im Bezug zum
traditionellen Opferst Hauptthema dieser Arbeit. Diese Problékavurde durch eine
qualitative Forschung in Form von mehreren Interviews untersucht. Die Ergebnisse
dieser Forschung wurden in diesem (IV.) Kapitel dargestellt. Im nachsten Kapitel geht
es um die Formulierung der konkreten Erklarungshilfen und Handibiiggefur die
Seelsorger (Ortkirche) und die Christen aus dem Tetunstamm bzw. die Christen in
Timoresen in ihrem Umgang mit der Problematik des traditionellen Opfers in ihrer
pastoralen Arbeit bzw. in ihrem alltdglichen Leben. In dieser Formulierurty wor
allem auf die Ergebnisse der Forschung zurtickgegriffen und im Licht der
wissenschatftlichen und biblis¢theologischen Grundlage reflektiert. Fir den Prozess
der theologischen Reflexion bzw. der Formulierung der Erklarungshilfen und der
notwendigenAktionen werden aber die konkrete theologische Vorgehenswsisde
Methoden, Prinzipien und Modelle als Rahmenbedingung bendétigt.

Das Thema dieser Arbeitgab sichaus einem konkreten pastoralen Kont&xe!
dieser Arbeit ist Erklarungshilfenbzw Deutungenflr die aus dem Kontext der

Begegnung zwischen der einheimischen Kultur und dem Christentum entstandene
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pastorale Problemat#nzubietenUm dieses Ziel zu erreichemerden meiner Meinung
nach die Prinzipien @ kontextuellen Theologie eine g®Hilfe seinund passende
Rahmenbedingungabgeben.Die kontextuelle Theologie beschéftigt sich mit der
Begegnung des Christentums mit anderen Kultuned Glaubenstraditionen unihit
demanderen kulturellen und sozialen Kontext als Ausgangsphredt Mission Daher

ist das Thema dieser Arbegtigentlich ein kontextuelles theologisches Thema. Die
Analyse des Kontextesst wesentlicher Bestandteil der bisherigen Behandlung des
Themas.

Es mag sein, dass der Anfang der kontextuellen Theologie auf diealede
sogenannte fADritten *“Weén Grindezgenorngrek aberfigghr en |
Theologie- Treiben immer kontextell, unddaher ist kontextuelle Theologie eigentlich
ein Imperativ im theologischen BetreibeA:The context i al-iteati on of
atempt to undestand christian faith im terms of a particular contagtreally a

theological imperativé’'

%% In manchen Gegenden ist es heute notwendig, kontextuelle
Theologie zu betreiben, um zu einem besseren Verstehen des Glaubens zu gelangen. So
ist esder Fall in Timor, Indonesien. Im nachsten Kapitel wird die kontextuelle
Theologie bei der Formulierung der Deutungen der traditionellen Opferprolematik und
des Handlungsbedarfs im Umgang mit dem traditionellen Opfer in Timor einbezogenen.
Das bedeutethre Prinzipien, Methoden und Modelle werden als Rahmenbedingungen
angewendet, um der Behandlung des Themas die theologische Tiefe zu geben.

In der Formulierung der Deutungen der traditionellen Opferproblematik soll die
kontextuelle Theologie das Versthns der Kirche als universales Heilsakrament von
Gott fiir die Welt (Vgl. LG 1; AG1) verdeutlichéf® In der Sendung (Mission) der
Kirche wird der Heilsplan Gottes fortgesetzt. Genau da trifft sie die fremden Kontexte,
mit denen sie sich auseinandersetzefer an die sie sich anpassen nfa&dier
verlangt die kontextuelle Theologie die Analyse des Kontextes. In diesem Sinn wird die
kontextuelle Theologie in der weiteren Behandlung dieser Arbeit herangezogen. Als
Grundverstandnis zur kontextuellen Theologwerden die Theorien von mehreren
Theologen verwendet, unter anderen: Peter Beer (Kontextuellen Theologie
Uberlegungen zu ihrer systematischen Grundlegung), Robert J. Schidisehied
vom Gott der Européaer Zur Entwicklung regionaler TheorierGulture, Society and

“9yv/gl. BEER Kontextuelle Theologie, 15.
420 BevaNs, Models of Contextual, 3.
“2lygl. BEER Kontextuelle Theologie, 169.
422\/gl. BEER Kontextuelle Theologie, 32.
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Contextual TheologigsFaith and Culturgsund Stephen B Bevans( Models of
Contextual Theology). lhre Theorien zur kontextuellen Theologie werden am Beginn

des nachsten Kapitels behandelt.
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KAPITEL 5.

OPFERPROBLEMATIK DER TETU NESEN IM RAHMEN DES
KATHOLISCHEN OPFERVERSTANDNISSES: DIE DEUTUNG
DER TRADITIONELLEN OPFERPROBLEMATIK UNTER
ANWENDUNG DER KONTEXTUELLEN THEOLOGIE

5.0. Einfihrung

Im vorangehenden KapiteKéap. 4.) wurden die Ergebnisse der qualitativen Forschung
Uber de Problematik des traditionellen Opfers in der Glaubenspraxis der Christen aus
dem Tetunstamm in Timor, Indonesien, und in der pastoralen Arbeit unter ihnen
analysiert und dargestellt. In diesem Kapitel werden nun die Ergebnisse dieses Projektes
dargestllt. Damit soll das eigentliche Ziel dieser Arbeit erreicht werddme
Darstellungder theologiscibiblischen Deutungeder Problematik des traditionellen
Opfers in derchristlichenGlaubenspraxis der TetunesenTimor. Da die pastorale
Situation undhre Problematik auf Timor und auf all&teinen Sundainseln &hnlich jst
konnen die dargestellteBeutungenals Orientierung im Umgang mit der gleichen
Problematik in dieser Region gelten. In diesem Sinne werden in diesem Kapitel auch
die Begriffe wie:Timor, Timoresenunddie Volker der Kleinen Sundainsetarwendet,
soweit die Themen den allgemeinen pastoralen Umstéanden entsprézieser
Deutungsversuch soll zum letzten Ziel dieser Arbeit fihren: die Formulierung des
Handlungsbedarfs beim Umgang mitr de@roblematik des traditionellen Opfers im
christlichen Glaubenspraxis bzw. in der pastoralen Arbeit.

Das geschieht in folgenden Schrittenie DAnalyseergebnisse der qualitativen
ForschungKap. 4.) werdeim Rahmen der biblischen beziehungsweise théstbgn
Opfervorstellung untersucht. Als Grundlage dafur gilt das Ergebnis der Studien Gber das
biblische und katholisee Opferverstandnis (Kafd.). Als Hilfe fir den Prozess der
Formulierung der Deutungeloew. des Handlungsbedarfs werden die Prinzipied un
Modelle der kontextuellen Theologie angewendet. Daher tragt dieses Kapitel den Titel:
Die Opferproblematik der Tetunesen im Rahmen des katholischen
Opferverstandnisses: Die Deutung der traditionellen Opferproblematik unter



Anwendung der kontextuellenTheologie.Die Inter&tion der verschiedenen Aspekte

wie Heilige Schrift, Tradition undKontext (in diesem Sinne: i@ konkrete
Glaubenserfahrung) ist in der kontextuellen theologischen Analyse sehr wichtig. Diese
kann helfen, Erklarungshilfen zu entwerfend den dortigen Glaubigen Halt in den
Verwirrungen der Auseinandersetzung zwischen den traditionellen und katholischen
Glaubensritualen anzubieten. Dartber hinaus soll sie helfen, die richtige
Handlungsoption fur die unter den Timoresen tatigen Seesarghrem Umgang mit

der Problematik des traditionellen Opfers in der Glaubenspraxis der Timoresen zu
formulieren und anzubieten.

Somit beinhaltet dieses Kapitel die folgenden Subthemen. In ersten Teil wird
zunachstein Uberblick tber die kontextuellEheologie prasentiert. Darauf folgt eine
Einfuhrung in die Anwendung der Prinzipien bzw. Modelle der kontextuellen
Theologie, und damit wird die Grundlage fur die Formulierung theologischen
Deutungen der Problematik des traditionellen Opfeusd des konkreten
Handlungsbedarfeam Umgang dieser Problematifestgelegt die dann imdarauf
folgenden Teil dargestelltverden Dieser Teil beginnt mit der Wahrnehmung des
Kontextes, das heil3t: Die Festlegung der wesentlichen Streitthemen. Hier geht es
darum, de Divergenzen und Konvergenzen zwischen der traditionellen und
katholischen Opferpraxis bzw. Opfervorstellung klarzustellen. Das dient dem weiteren
Vorgang, die eigentliche Darstellung der konkreten Erklarungsversuche wnd de
Handlungsbedasfim Umgang mitder Problematik des traditionellen Opfers in der
Glaubenspraxis vorzulegen. Diese Darstellung beginnt mit dem Gedeaokezinem
Prozess der Erneuerung und des Umdenk&iss gilt alsVoraussetzung fur die
Umsetzung des formulierten HandlungsbedarfsDie wichtigen davon sind: die
Intensivierung desprophetischenDialogs die kontextuelle Pastoral/Katechesee d
Verbesserung der Ausbildung der Seelsorger und der Intensivierung der

Zusammenarbeit mit Laien.

5.1 Vorgehensweise unter Anwendung derdntextuellentheologischen
Prinzipien bzw. Modelle

Bei den Interviews in der Forschung wurde das Anliegkm Seelsorger und
Wissenschaftler immer wieder geaul3ert, dass die einheimischen Theologen die

Prinzipien oder Methoden der kontextuellen Theologieihirer Suche nach einer
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Lésung fiir die Opferproblematik in Timor bevorzugen solftérzur Behandlung der
Erklarungshilfen und des Handlungsbedarfs wird versucht, dem ge&ul3erten Wunsch
nach der Anwendung der kontextuellen Theologie nachzugehen. Diesfsidir &asis
des theologischen und biblischen Opferverstandnisses (Kapitel 1) die Richtung fir die
Behandlung beziehungsweise fur den Entwurf der Erklarungshilfen beim Umgang mit
der Problematik der traditionellen Opferpraxis bei den Christen in Timor lvenge

Es mag sein, dass die einheimischen Wissenschaftler und Seelsorger in Timor
kein genlgendes Verstandnis der kontextuellen Theologie haben. Aber ihr Anliegen
gibt Grund, dieTheorie (Prinzipien und Modeleder kontextuellen Theologie zu
untersuchen nd als Grundmethode in dieser Behandlung anzuwenden. Dabei ist aber
gleich am Anfang dieser Untersuchung diese Schwierigkeit festzustellen: Es gibt keine
Atypisch timoresische oder indonesi schehn
solche Theologiew entwerfen, sind nicht zahlreich. Daher werden hier die allgemeinen
Theorien, vor allem der Begriff, die Methoden und die Modelle der kontextuellen
Theologie untersucht und dargestellt. Wie schon erwahnt wurde, leget Darstellung
auf dem grundigende theologisckbiblischen Opferverstandnis auf und gilt als
Richtungsvieser fur den Vorgang des Entwurfes von Losungsversuchen fur die
Problematik der traditionellen Opferpraxis im Glaubensleben der Christen in Timor.

5.11. Die kontextuelle Theologie inUberblick

Im letzten Jahrhundert ist das Thema der kontextuellen Theologie aktuell geworden.
Das hangt mit dem Perspektivenwandel in der theologischen Reflexion zusammen, der
vor allem in den Landern Asiens, Afrikas und Sidamerikas entstanden ist. Diese
Entwicklung veranlaste die lokalen Theologen eineegionale Theologi®* zu
entwerfen und in den theologischen Diskurs zu bringen. Die Entwicklung der
regionalen Theologie ist eine Folgen drei Perspektivenwand&!® Zuerst ist es das
Auftauchen derneuatige Fragen aus dem neuen Kontext, die nach Antworten
verlangen, die in der Tradition noch nicht vorhanden sind und die bisherige

Glaubwirdigkeit und Theologie der Kirche gefahrdgmnten. Zweitens sind es die

2 SieheKapitel 4., Teil 4.3.3.4.

“2Der Begriff: ARegionale Theologieht, von dem
der Theorie des amerikanischen TheoloBebert J. Schreiteentnommen. VgISCHREITER Robert J.,
Abschied vom Gott der Européer. Zuintwicklung regionaler Theoriemaus dem engliibers. v. Manuela
HASLINGER, hg. v. Josef PMAUTNER (u.a) (= edition solidarisch lebén Salzburg, 1992 [Original:
Constructing local Theologies, New York 1985].

“2>\vgl. Ebd., 1721.
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veraltetenAntworten bzw. Theorien der Kirchelie nicht mehr zeitgemald oder giiltig

fur die neuen Fragen auf manchen Gebieten und bei manchen Kulturen sind. Drittens ist

es die Entwicklung einer neuen Form christlicher Identitéat, die die Theologie dazu
auffordert, den Kontext, die Methode und den uggauf Geschichte iiinrer Reflexion
wahrzunehmerKontextuelle Theologiest ein passender Begriff, der die genannten drei
Perspektivenwandel in der theologischen Reflexion umfasst und austfugkis

diesem Grundverstéandnis heraus wird hier der BegAifikont ext uel |l e Theol
verwendet und untersucht. Dabei zahlt die Interaktion von Evangeliumhe<irnd

Kultur (Kontext)als Ausgangsnkt fiir die theologische Refléan *?’

Im Allgemeiren ist die kontextuelle Theologisowohl in ihrer Form als auch
ihrem Inhaltnach durch die kontextuelle Pragung erkenntiféh.Die Pragung der
Theologie durch Kontext gibt eseit ihrer Entstehung unommer wieder in ihrer
Entwicklung. Die Pragung der Theologie durch einen Kontext geschieht nseisten
passi v, d dak entsphechiende explizite Zutun des jeweilig involvierten
Theol ¥gkinesie Pragung aber Akann auch das
zielorientierten Vorgangs sein, der anfanghaft durch Theolag&ang gesetzt wird,
die sich mit einem neuen Kontext komfn t i e r {*° Wsiteemde man i der ersten
Pragung vorpassiv kontextualisierter Theologspricht, bezeichnet man die zweite
Pragungaktiv kontextualisierte Theologi®ie aveite Pragung,aktiv kontextualisierte
Theologie versteht der Theologe Beer als Ziel eines methodisctheologischen
Vorgangs, den er alontextualisierende Theologiezeichnet>!

Die Kirche und ihre Theologie wachsen und entwickeln sich immer in einem
Kontext, also wird die Kontextualitat Grundprinzip der Kirche und ihrer Thpefd?

Die Kirche ist ihnrem Wessen nach missionarisch. In ihrer Sendung (Mission) begegnet
sie Menschen verschiedener Kulturen. In dieser Begegnung ist sie herausgefordert, sich
dem Kontext des jeweiligen Volkes oder einer bestimmten Kultur anzupassexu Gen
darin entwickelt sich ihre Theologie und daher ist sie immer kontextuell. In der
Entwicklung der kontextuellen Theologie sind die folgenden drei Merkmale immer

prasent.Schreiter nennt sieCharacteristics of a Contextual Theologgd erklart sie

426y/gl. Ebd., 22.

427\/gl. Ebd., 43.

428\/gl. BEER Kontextuelle Theologiel2.
“2Ehd. 13.

430 Epd.

“31ygl. Ebd.

432yvgl. Ebd., 32.
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folgendermaRert®® Erstes Merkmal der kontextuellen Theologie &tt heol ogy wi
reflect more of®* pie traditorkle Weigheiteidds Valkesrhat finit
dessen praktischem Leben und religioser Erfahrung zu tun. Daher ist sie bedeutsam fur
Theologe. Sie wird theologisch angedacht, in die Begegnung mit dem Evangelium

vom Reich Gottes gebracht und so auf ihre Erfullung hingewiesen. Das beste Mittel
dafur ist die narrative Methodedie Erzahlungen von ihrer eigenen Erfahrung. Das
zweite Merkmal is Oral and written forms of theolody® In vielen Kulturen ist die
Oraltradition die eigentliche Methode ihrer Denkart und Denkweisge ist das
geeignete Mittel fir Uberlieferungen. Die Theologies Westers begegnet vielen

Volkern in ihrer schriftliden Form. In dieser Begegnung nimmt kontextuelle Theologie

in ihrer Reflexion die Oraltradition wahDabei ist dieFr age zu beant wor
O0bei ng wr thefihatstagedobawhedogy or only the final stage of one kind of

t h e ol*8 ®as2diitte Merkmal betrifft den Ausgagspunkt der theologischen
Reflextion. In der kontextuellen Theologie gilt als Ausgangspunkt die Erfahrung des
praktischen Zusammenlebens, sowohl in der Familie als auch in den christlichen
Basisgemeinden. Dort geschieht die Meitung des Evangeliums, dort findetrde
Austausch Uber den Alltag mit Bezug zum Evangelium statt, dort werden die
Sakramente gefeiert. Das alle geschieht kontextuell. Dort nimmt die theologische

Reflexion ihren Ausgang.

5.1.2. Modelle der kontextuellen Theologie

In der Entwicklung der kontextuellen Theologie sind viele Modelle beziehungsweise
Typologien bekannt. Viele Theologen bieten ihre Darstellungen an. Die wichtigsten
unter ihnen sind folgende TheologeR.J. Schreitefasst sie in diese drei Modellen
zusammenTranslation Model, AdaptatioModel und Contextual Mod&i’ NachJ.O.
Buswell sind folgende Typologisierungen bekan@bntextualization of the Witness,
Contextualization of the Churchnd Contextualization of the Wofdf K. Blaserteilt

die Typologisierung der kontextuellen Thegie in folgende Denkmodelle:
philosophiscHinguistisches Denkmodel, sozialwissenschaftiaéologiekritisches
Denkmodel, arrativbiographisches Denkmodglinterkulturelles Denkmodelund

433\/gl. SCHREITER Robert J., Culture, 26971.
434Epd., 270.

435 Epd.

436 Epd.

“37V/gl. BEER, Kontextuelle Theologie, 891.
438\vgl. Ebd., 9197.
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Denkmodedl der didektischen Interaktion und Kommunikatiéfi. Stephen B. Bevans

teilt die Modelle der kontextuellen Theologie in sechs Modelle’8ier Theologe
Schreiter halt die Modelle, wieBeavanssie aufteilt, am umfassendst&h. Meiner
Meinung nach enthalt und praiert seine Aufteilung alle Modelle der kontextuellen
Theologie. Sie konnen fir die Analyse der aktuellen Glaubenspraxis angewendet
werden. Daher werden hier die sechs Modelle der kontextuellen Theologie nach
Beavensls Basis zur weiteren BehandlungsgieArbeit kurz dargestellt.

Das erste Modell vonBeavans ist: The Translation Model,alternative
Bezeichnungen dazu sindccommodatioroder adaptationModell. In diesem Model
nimmt die kontextuelle Theologie die Botschaft des Evangeliums als Ausgakgsp
und sucht nach Wegen, wodurch die Botschaft des Evangeliums irKulier
hineingebracht wird. Blische Grundlagen dafur sind Aptd, 1517, 17, 231.
Gegenuber diesem steht das zweite Modéle Antropological Modekes kann auch als
ethnographicModel bezeichnet werden. Ausgangspunkt fir seine Uberlegung ist die
kulturelle Identitat eines Volkes. Seine biblischen Grundlagen sind: Mt -P8;2Mk
7,24-30. Das dritte Modell isfThe Praxis Modeldas auch alsituational theologyder
theology of tk sign of the timelsezeichnet werden kann. Dieses Modell basiert auf der
Vorstellung, dass Gott immer in der Welt am Werk ist und dazu die Menschen als
Partner beruft®? Es setzt den Glauben voraus, dass Gott durch die geschichtlichen
Veranderungen sprith Daher legt es seinen Schwerpunkt auf den sozialen
Veranderungsprozess einer Kultur oder Gesellséfiafba die drei dargestellten
Modelle auch Schwachen haben, schBgavensals eine Kombination davon vorhe
Synthetic Model Alternative Namen daftirDialogical Modeloder Analogical Model
In diesem Modell werden sowohl die Botschaft des Evangeliums beziehungsweise der
christliche Glaube als auch der sokidturelle Kontext und die geschichtlichen
Veréanderungen einer Kultur oder Gesellschaft gghommen. Als Grundlagen dafir
gelten der Prozess der Entstehung der Bibel, die Entwicklung der kirchlichen Dogmen
und die Theorie von der Einheit zwischen Ortskirche und Universalkirch& st
Beavansenntals nachste Modell sener kontextuellenTheologie The trancendental

ModeloderSubjective ModelDieses entsteht unter der Inspiration der transzendentalen

43%9yvgl. Ebd., 97102.

440y/gl. BEVANS, StepherB., Models & Contextua) 37-137.
441\/gl. SCHREITER Robert J., Faith and Culturezs6.
442\/gl. BEAVANS, Model of Contextual, 142.

443\/gl. SCHREITER Faith and Cultures, 756.

192



philosophischen Methode voKant, die theologisch unter andenevon Rahner

entwickelt wurde**

Als biblische Grundlage fur dieses Modellltgi das Wort Jesu

vom neuen Stoff auf altem Kleid und vom neuen Wein in neuen Schlauchen (Mk
2,21-22). Es nimmt die Realitat des Individuums ernst und reflektiert seine existenzielle
Erfahrung als Hinweis auf die Realitat des breiteren Kontextes. OMedell konnte

aber die universale Wahrheit der Kirche relativieren. Dazu ist es sehr abstrakt und es
wird schwierig werden, es in der Praxis umzusetzen. Das letzte Modellhst:
Countercultural Model Die alternativen Bezeichnungen dafir sigthcainter Model,
Prophetic ModebderContrast Model Als biblischer Ansatz dazu gilt der johsische
Begriff des AWaKad &23fund 1Retr rh,1. Sedn: Merkmal ist das
Bekenntnis zur Wabhrheit der christlichen Geschichte. Es verwendet die icheistl
Geschichte als Spiegel fur seine Interpretation, Kritik und Herausforderung fur den
Kontext. Dieses Modell ist sehr treu zum Evangelium und kann nur im Westen, d.h. in
den christlich gepragten Gesellschaften angewendet werden. Fir die Missioestatigk

ist es zu sehr gegen andere Kultnd kann zu Monokultur und Exklivssmus fuhren.

5.13. Zur Bedeutung des Kontextes in der kontextuellen Theologie

Theologie entwickelte sich immer in einem bestimmten Kontext und daher gibt es im
Grunde genommenur kontextuelle Theologie. Theologie aufgrund des Kontextes zu
betreiben ist daher und vor allem in der heutigen Welt keine Alternative, sondern ein
Muss, ein Imperativ der Theologie. Viele Theologen meinen, in einer kontextuellen
Theologie ist die Betwung auf die konkrete menschliche Erfahrung, das heif3t auf den
konkreten Kontext, genauso wichtig wie die Betonung auf die heiligen Schrift und die
Tradition der Kirche. Einige Theologen sprechen sogar von der konkreten menschlichen
Erfahrung (Kontext) &l ein dritterLocus Theologicus ergdnzend zum klassischen
Locus TheologicusHeiligen Schrift und TraditioA*> Kontext in der kontextuellen
Theologie hat eine umfassendere Bedeufdfigulit ihm ist hier zunachst die
Gotteserfahrung im konkreten Leben eifarson, einer Gruppe, einer Gemeinschaft
oder eines Volkes gemeint. Diese Erfahrung wird immer in einem kulturellen Kontext
gemacht und ist daher von dem kulturellen Kontext abhangig, und hat es immer mit der

sakularen und religiosen Tradition zu tunaler soll sie auch in der Denkart und

444\/gl. BEAVANS, Model of Contextuall03.
“4°\/gl. BEAVANS, Models of Contextual, 3f.
44®yv/gl. Ebd., 5ff.
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Denkweise der jeweiligen Kultur verstanden und reflektiert werden. Das ist die zweite
Bedeutung vom Kontext. Dann erweitert sich die Bedeutung des Kontextes in der
kontextuellen Theologie auf den sozialen Ort, in dden Mensch lebt und seine
Erfahrungen macht. Der soziale Ort beeinflusst die Denkart und Denkweise einer
Person oder GruppeEs istdaher wichtig, ihn in der kontextuellen theologischen
Reflexion wahrzunehmen. Ebenso als Kontext wahrzunehmen ist dde s&zadel.

Die heutigen Menschen erfahren oft den sozialen Wandel, der Auswidwigdas

Lebenin ihrer Kultur hat. In diesem Sinne wandelt sich Kontext standig.

5.2 Die Grundelemente fiur den Entwurf der Erklarungshilfen aus der
Sicht der kontextuellen Theologie

Zu seiner Aufteilung meinBeavanss c hl i e Cl i c h: AOn the one
models is a valid one, and so none <can
models can function more adequately within certain set of cscuna n*t’ Esshangt
stark von den involvierten Personen und Kontext ab, welches Model am besten
umzusetzen ist. Ausgehend von diesen Modellen wird weiter versucht, die allgemeine
Grundlage zur Analyse der Problematik des traditionellen Opfers in debéblspraxis
der Christen aus dem Tetunstamm festzulegen. Daraus werden die konkreten
Erklarungshilfen und der Handlungsbedarf fir den Umgang mit der erwédhnten
Problematik entworfen. Endzielon all diesen Prozessen istie dDarstellung einer
kontextuellen Tieologie aus der Sicht (dem Kontext) der Timoresen beziehungsweise
der Tetunesen.

Um dieses Vorgehen zu erleichtern, betrachte ich die folgenden Ausgangspunkte
im Prozess der Inkulturation des Glaubens als hilfreich. Der amerikanische Theologe
Schreiter fasst die  Modelle der kontextuellen Theologie vdeavans als
Annéherungsmethode auf, um die folgenden wichtigsten Fragen im Diskurs uber die

Inkulturation zusammen:

A(1) Where is the appropriate place@tTo begin:

what extent is the gospel message supracultural and to what extent is it inextricably
embedded in a culture? (3) What is an appropriate model for the analysis of culture? To what
extent should it emphasize cultural identity and to what extent sawalge? (4) Is there a
dialogical model that can hold all the elements in tension? And might there be a privileged
model, such as the semiotic one, that does it better than others? (5) Is there some

447BEAVENS, Model of Contextual, 139.
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philosophical high ground from which this can all beuddjated (such as transcendental

philosophy) or are we caught in a**welter of

Diese Fragen beschéftigen sich mit der Problematik der Begegnung von christlichem
Glauben und einheimischer Kultur. Sie kénnen Orientigréiiv die Analyse der
Ausenandersetzungen zwischen Glaulbrel Kultur anbieten. Sie kdnnen auch helfen,

die theologische Grundlage fir die Suche nach den Losungen und Erklarungen fur die
Problematk der Begegnung zwischen Glaubed Kultur festzulegen. Agehend von
diesen Anregungen, werden die folgenden Grundelemente als Voraussetzung fir den
Entwurf der konkreteeutungerund des Handlungsbedarfs festgelegt: Ausgangpunkt,
Grundmodelle, die Wahrnehmung des Kontextes, der Anstol3 aus den Kkirchlichen

Dokumenten und die Anwendung des Dialogs als Methode.

5.2.1. Der Ausgangspunkt und die Wahrnehmung des Kontextes

Der Ausgangspunkt fir den Entwurf der Erklarungshilfen bzw. des Handlungsbedarfs
fur die Problematik des traditionellen Opfers in der Glaubenspdaxi€hristen aus der

Sicht der kontextuellen Theologie ist die unvermeidliche Begegnung von katholischem
Glauben und der timoresischen Kultur und deren Problef{dtiRie Timoresen
nehmen den christlichen Glauben als etwas Neues an. Durch diese Annastetat ent

ein Prozess fur dieiBlung ihrer neuen Identitdtuzeinem christlichen Volk. Dieser
Prozess wird noch lange dauern. Dabei ergeben sich zahlreiche Auseinandersetzungen,
mit denen sich die dortigen Christen noch lange beschéaftigen missen. Sieuletsin

in diesem Spannungsfeld von katholischem Glauben und lberlieferter Tradition. Eine
aktuelle und fast Uberall gegenwartige Problematik ist die Opferproblematik. Die
Timoresen nehmen das Opferverstandnis der Kirche an und glauben an das Heilswirken
im Opfer Christi. In ihrem praktischen Glaubensleben aber sind sie noch in ihrem
traditionellen Opferverstandnis verhaftet. In ihrem Alltag vollziehen sie den
Uberlieferten Opferritus ganz normal neben ihrer katholischen Glaubenspraxis. Damit
gilt als besaderer Ausgangspunkt fur die weitere Diskussion die Auseinandersetzung

zwischen dem traditionellen und katholischen Opferverstandnis.

448 SCHREITER Faith and Cultures, 757f. Die dritte Frage (What is an appropriate model for the analysis
of culture?To what extent should it emphasicultural identity and to what extent social change?) wird in
diesem Kapitel nicht mehr behandelt, weil die Kultur der Tetunesen, ihre Uberlieferte Glaubenstradition
und kulturellen Werte, der kulturelle und gesellschaftliche Wandel als Folge der Bagegit dem
Christentum schon im zweiten und dritten Kapitel analysied dargestelltvurden.Diesewerden aber

fur die Formulierungen der Erklarungshilfen beriicksichtigt.

49 Dieses Thema wurde ausfiihrlich im dritten Kapitel dieser Arbeit iiber efiedghung zwischen dem
Christentum und der timoresischen Kultur und die aktuellen Herausforderungen in demnjétastoral
behandelt.
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AulRer dem Nebeneinander von Uberlieferter und katholischer Glaubenstradition
sind andere Aspekte der konkreten Erfalgegmder Christen aus dem Tetunstamm im
Zusammenhang mit ihrer Uberlieferten Glaubenstradition als Kontext zur weiteren
Reflexion wahrzunehmen. Dies sind unter andér®rdas Grundverstandnis vom
Sakralen, der Glaube an das HoOchste Wessen, an die Existeizedéer, an ein
Weiterleben nach dem Tod und die Ahnenverehrung. Dazu kommt die Erfahrung der
Verbundenheit der Timoresen an ihren Uberlieferten sozialen und religiosen Werten, die
sie alsAdat bezeichnen. Die Auseinandersetzungen als Folge der Begggntdem
katholischen Glauben werden auch in diesen Bereichen stattfinden. Das gehort zum
religi®©°sen Wand el vom traditionell en Zu
beziehungsweise von einem religitbaditionellen zu einem christlichen Volk. Dieser
Wandel istnoch im Gange und wird noch lange dauern.

Fir die folgende Behandlung wird die Betonung auf die spezielle Problematik
dieser Arbeit gelegt. Es ist die Tatsache des Nebeneinaders des Vollzugs von
traditioneller Opferpraxis un#atholischer Glaubenstraditin . Der arBm diege Aw
Timoresen noch immer an ihrem traditionellen Opfer hangen, obwohl sie das Opfer
Christi bzw. das Opferverstandnis der Kirche akzeptieren, wird unter der Perspektive
der kontextuellen Theologie nachgegangen werden. Die gesamrmialigarten aus
den Meinungen der Timoresen der verschiedenen Schichten werden unter kontextuellen
theologischen Prinzipien vertieft. Daraus sollen die Theorien oder die Erklarungshilfen
fur die Frage nach einem richtigen Verhalten gegeniber der erwahrdeleratik
gebildet werden. Darliber hinaus wird aus diesen Theorien der konkrete
Handlungsbedarf aus Sicht der kontextuellen Theologie fur den Umgang mit dieser

Problematik formuliert und dargestellt.

5.22. The Synthetic Modelals Grundmodell zur Analyse der
Begegnung

Fur die Behandlung des Themas dieses Kapitels werden alle Modelle der kontextuellen

Theologie mitgedacht und  hereingenommen. Aber um Ldsungsversuctie

Erklarungshilfe bzw. Deutungenzu entwerfen, wird das synthetische Modell der

kontextuellen Theologie (The Synthetic Model) nagbdvans bevorzugt. Es wird als

Grundmodell zur Analyse des Kontextes und zur Darstellung der Erklarungshilfen und

des Handlungsbedarfs angewendet. Dabei aber werden die Elemente aller anderen

**%Dieses Thema ist schon ikap. 2 (2.2.; 2.3und2.4) undKap. 3 ausfiihrlich behandelt.
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Modelle auch berksichtigt und zur Ergdnzung herangezogen. The Synthetic Model
legt groRen Wert auf die theologische Reflexion des Kontextes. Der Kontext der
Reflexion in dieser Arbeit ist wie oben erwahnt wurde, die gegenwartige
Glaubenserfahrung der Christen in Timlorihr wird das traditionelle Opfer neben ihrer
christlichen Glaubenstradition praktiziert und es dominiert die gesellschaftliche und
kulturelle Veranderung, die zurzeit als Folge der Begegnung mit dem Christentum im
Gange ist. Um noch einmal zu betones stehen hier drei Elemente aus der konkreten
Glaubenserfahrung der Timoess als Kontext zur Verflgung:ied traditionelle
Opferpraxis, die &tholische Glaubenspraxis undrd Bildungsprozess einer neuen
Achristlichenid ldentit?at.

AulRer dem Kontext wirdid biblische bzw. kirchlickiraditionelle Grundlage als
richtungsgebend in der kontextuellen Reflexion von diesem Modell sehr Réwains
sieht den Entstehungsprozess der Bibel und die Herausbildung der kirchlichen Dogmen
eng mit dem Kontext verbundé&r Die biblischen Schriften entstanden in einem
bestimmten kulturellen und sozext Kontext. Die kirchlichen Dogmen wurden als
Antwort des christlichen Glaubens auf kulturelle und soziale Veranderungen
formuliert. Sowohl im Entstehungsprozess der Bibel alsh in der Herausbildung
eines kirchlichen Dogmas spielt der Dialog eine zentrale Rolle. Im timoresischen
Kontext wurde der Dialog am Anfang der Missionierung wenig bis gar nicht
berticksichtigt. Denn am Anfang der Missionierung oder der Erstevangeiligierar
AThe Transl ation Model d der konteRasuel |l el
war das erste Model |l i n de rChrifiangyc fromasht e de
origins, identified itself with the need to translate out of aramaidabrew and from
that position dtahis®rical developtneentt? In dér]histérischen
Entwicklung der christlichen Religion ifimor wurden de Botschaft des Evangeliums,
der christliche Glaube und die Lehre der Kirche in die timoresischenurKult
hineingebracht. Die Kultur, d.h. der lokale Kontexturde wahgenommen, aber nur
insoweit, as sie fur die Verbreitung des Evangeliums und die Einpflanzung des

christlichen Glaubens hilfreich war. Als Reaktion darauichsin der Zeit nach dem

“51y/gl. BEVANS, Model of Catextual, 88f.

452 SANNEH, Lamin, Translating the Message. The Missyonary Impact on Culture (= American Society of

Mi ssi ol ogy Series, No. 13), Mar y k A o &Christiarityg omY or k 1 9
its origins, identified itself with theneed to translate out of aramaic an Hebrew, and from that position

came to exert a dual forae its historical developtmen®ne was the resolve to relativize its Judaic roots,

with the consequence that it promoted significant aspects of those rootsthiEhavas to destigmatize

Gentile culture and adopt that culture as a natural extension of the life of the new religion. This action to
destimati ze complemented the other action to relat
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zweiten Vatikanischen Konzitlas Bemuhen, die Bedeutudgr Kultur hervorzuheben.

Mit der Offenheit der Kirche gegeniber anderen Kulturen erfahrt auch die timoresische
Kultur eine Wiedergeburt. Da die Timoresen nach ihrer eigenen Identitat fragten, wurde
ihre Kutur wieder in den Mittelpunkt des Lebens geriickt. Sie wurde ein zentrales
Thema in der Verkindigung des Evangeliums. Die Timoresen wurden sich der
Wabhrheit ihrer kulturellen Werte und Glaubenstraditionen bewusst. Damit wurde auch
die Kritik am europaisdn Christentum laut. Die Forderung wurde laut, das
Christentum soll seinen europidischen Deckmantel ablegen umdackfi auf
timoresischem Boden stehen. In der Sprache des anthropologischen Modells (The
Anthropological Model) der kontextuellen Theologie aushr ¢ c k't : At ake of
s h o €%*Pie Kirche soll barfuR auf deimeiligenBoden Timors stehen. Diese Haltung

hilft, die intensive Begegnung zwischen Christentum und timoresischer Kultur in den
letzten Jahrzehnten zu analysieren. Der religiose (und soziaayiéhhin zu einer

neten Ara in der Glaubensgeschichte Timors winddieser Haltung wissenschaftlich
theologisch reflektiert. Dabei sollten aber die folgenden Prinzipien beachtet werden:
Bertcksichtigung der Lehre der Universalkirche, die Annahme deolldommenheit

und Erfullungsbedurftigkeit der eigenen Kultur und die Bereitschaft zum Dialog seitens
der Kirche und der Kultur.

5.23. Zur Anwendung des Dialogs als Methode

In seinen Theorien Uber die Modelle der kontextuellen Theologie bietet desioMge
Bevansverschiedene Methoden und Vorgehensweisen im Betreiben einer Kontextuellen
Theologie auf>* Als erste Methode erwéhnt eKernefHusk (Kern/Schale). In dieser

Methode geht es um das Wissen vom Kontext, sodass ein effektives Einbrirgen od
Einpflanzen des Evangeliums oder des Glaubens in den Kontext ermdglicht wird. Also

hier wird der Same des Evangeliums auf deimheimischen Boden (Kultur) gesét. Die
ndachste Vorgehensweise im Betreiben einer
Kultur t o 6pul | t h &> DiesesVprgehensweise betwrint sb sebr. die
Bedeutung des Kontextes, in diesem Sinne der Kultur. Der Same ist schon da in der
einheimischen Kultur, er braucht nur Bewasserung durch das Evangelium. Also wird

das Evangelium Feer kontextbedingt herausgezogen (herangezogen?). Als nachste

4S3Ehd., 141.
“>vgl. Ebd., 141ff.
4SEphd., 141.
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Vor gehenswei s Reflection/ Pr A @ s gt Hieeum eine standige
Reflexion der (fortlaufende®) Praxis und um die Umsetzung des
Reflexionsergebnisses in Praxis. Einetweir e Vor gehenswei se basi
and antipathyi. Dabei wird die Betonung
Subjektes (oder einer Gemeinschaft) gelegt. In dieser Vorgehensweise wird auch die
transzendentale Erfahrung als Ort der Gottesdfarung wahrgenommen. Eine letzte
Methode fir das Betreiben der kontextuellen Theologie baut auf der Bedeutung der
christlichen Heilsgeschichte und auf der Verwendung der Geschichte als
Ausgangspunkt fur die Kritik und Interpretation des Kontexae$ In all diesen
Methoden  wird der Dialog vorausgesetzt und einbezogen. Dialog gilt in allen
Modellen der kontextuellen Theologie als ein unverzichtbares Mittel zum Ziel. Somit
wird hier der Dialog als das wichtigste Mittel zur Analyse der Problematikrdigbeit

und zum Entwurthrer Erklarungshilfe angewendet.

Die Inspiration fur die Bevorzugung des Dialogs als Methode in der Bearbeitung
der Erklarungshilfen fir die Problematik dieser Arbeit stammt eigentlich aus den
Anliegen der Interviewteilnehmé&r! AuRerdem wird Dialog nun zur Grundhaltung der
Kirche in der Verkindigung und in der Begegnung mit anderen Kulturen und
Religionen. Die dialogischidaltung der Kirchegeht vom trinitarischen Wessen Gottes:
eine ewige dialogische Beziehung zwischen Vatedt Gohn im Heiligen Geist. Die
christliche Heilsgeschichte verwliht sich auch auf dialogischrt und Weise. So ist
es auch mit der Mission der Kirche. In der Mission (Verkindigung) solDddog als
ihre bevorzugt Methodegelten wasvielfach schorso war und istSeit dem Zweiten
Vatikanischen Konzil wird der Dialog zur Grundhaltung der Kirche und ihrer
Verkindigung. Die Erklarung der Kirche dber ihre Offenheit gegentber
nichtchristlichen ReligionenNostra Aetate gilt als Meilenstein fur die diabische
Haltung der Kirche. In vielen anderen Dokumenten des zweiten Vatikanischen Konzils
werden die Christen aufgerufen das Heil und die Wahrheit in anderen Religionen und
Glaubenstraditionen zu respektieren und mit ihimeden Dialog zu treten: LG 1&S
22, DH). In der Begegnung mit anderen Glaubenstraditionen soll der Dialog keine
Modeerscheinung der Mission oder Strategie zur Bekehrung des ander&fi Eeiist
eine Einladungmiteinander die Offenbarung Gottes in der Geschichte und Traditionen

*°Epd., 142

7 Siehe Kapitel 4., Teil 4.3.3.4.

458\/gl. GENERALAT SvD, Der pophetische Dialog (SVD Publikation Im Dialog mit dem Wort Nr. 2-
September 20Q1Rom 2001, 24.
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zu gforschen, ihre Wahrheit zu entdecken und zu kommunizieren, und dann gemeinsam
fir die verbindenden Werte figin friedliches Uberleben der Menschheit eitieten®®

Im Kontext der Kirche in Asien ist der Dialog eine wichtige Grundhaltung, die die
Verkindigung und Begegnungen mit anderen tberhaupt erst erméglichen kann. Denn

dort leben Millionen von Christen, die gleichzeitig Anhanger traditioneller oder
Stammesoder Naturreligionen sind, die als Christen noch an ihren Rasdmalten und

ihre formellen régiosen Unterweisungen befolge Di e Kirche begegnet
Traditionen mit gro3ter Hochachtung und bemuiht sich um einen aufrichtigen Dialog mit

deren Anhangefin (EA 6). Besonders fur den Dialog im Kontext Asiens sind die

folgenden Prinzipien in der Priaxdes Dialogs wichtig zu beachten: Respekt, Offenheit,

Zuhoren, Einfachheit und gemeinsame Suche nach der Wafifh@iudium et Spes

fasst das zusammen in der Definition des Dialogs als eine Haltung von Solidaritét,

Achtung und Liebe (Vgl. GS 3).

5.24.Anstol3 ausden kirchlichen Dokumenten
Im Prozess der Bildung der Theorien als Erklarungshilfen beim Umgang mit der

Problematik des traditionellen Opfers sollen die Grundwahrheiten der Kirche beachtet
werden. Daher werden in der weiteren Bearbeitungevidgtchliche Dokumente
einbezogen werden. Aber als Ansto3 fur die Formulierung der Lésungsversuche
aufgrund der kontextuellen theologischen Prinzipien gilt die Ermutigung aus den
Ergebnissen der Sonderversammlung der Bischofssynode fim fde April - 14.

Mai 1998) imVatikan.Im Anschluss an dies&ynode ermutigte Papst Johannes Paul

Il die Theologen eine asiatische inkulturierte Theologie voranzutreiben. In seinem
Nachsynodalen Apostolischen Schreiligrtlesia in Asiawiederholte er den Wunsch
derSynode folgendermal3en:

ADi e Sy n o fheologedMut zubesprochen, die mit der anspruchsvollen Aufgabe

betraut sind, eine inkulturierte Theologie speziell im Bereich der Christologie zu entwickeln.

Sie hob hervor, dass mzvaransiti|g angagdngen wehdenomuss,gi e z u
man aber der Heiligen Schrift und der Tradition der Kirche treu zu bleiben hat, indem man
aufrichtig hinter dem Lehramt der Kirche steht und sich in der seelsorglichen Situation
auskennfi'®!

In diesem Schreiben betarer folgende Elemente flr das Betreiben einer kontextuellen
asiatischen Theologie: Treuzur Heiligen Schrift und der Tradition der Kirche,
Beachtung der Einheit mit dem Lehramt der Kirche und gute Kenntnis des

“9ygl. ebd., 4.
4%0v/gl. ebd., 24.
4e1EA 22
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seelsorgerlichen Kontextes. Dazu wird in dertwicklung einer kontextuellen bzw.
inkulturierten Theologie der Dialog mit den vor Ort gelebten philosophischen,
kulturellen und religiosen Werten sehr empfohlen (Vgl. EA 20). Solcher Dialog geschah
schon immer in der Entwicklung der kirchlichen Dogmddie Empfehlung von

Ecclesia in Asiaentspricht deMeinung vonBeavars, wenn er die Entwicklung der
kirchlichen Dogmen zur Grundl age fer At t
Theologie hervorhet.*®> Denn dasselbe Apostolische Schreiben erwahnt:

i A u dib 6kumenischen Konzilien mussten bei der Formulierung der fur die Kirche
verpflichtenden Lehren auf den ihnen zur Verflgung stehenden sprachlichen,
philosophischen und kulturellen Grundstock zurtickgreifen, aber dieser Grundstock wurde
dann ein Teil des ilbes der Universalkirche, da er sich als fahig erwies, die Christologie in
geeigneter und allgemein verbindlicher Weise zum Ausdruck zu bringen. Es ist ein Teil des
Glaubenserbes, das bei der Begegnung mit den verschiedenen Kulturen angepasst und stets
geneinsam vertreten werden mu$&®

Die Treue zur Heiligen Schrift, zur kirchlichen Lehre und gleichzeitig zu den eigenen
kulturellen Wurzeln zu bewahren, bleibt Aufgabe und zugleich Herausforderung fur die
einheimischen Theologen und Verkinder des Evangsliiygl. EA 20).

AulRerdem ist es wichtig, dass die Entwicklung einer kontextuellen Theologie
unter dem Lehramt der Kirche, d.h. in der Einheit mit der Lehre der universalen Kirche
stehen muss. Der Offenheit der Weltkirche soll mit der Offenheit ddkiftae
geantwortet werdenDi e Or st skirche soll sich ©°ffnei
begrenzten Rahmen des religiosen, kulturellen, gesellschaftlichen oder nationelen
Ei geni nt er es ®eashilftrder Tailkirehd @ntskifthejhre Treue zum
walren Glauben zu bewahren und zu beweisen. Das hilft auch dazu, dass sie sich nicht
in ihrem kulturellen Eifer oder nahalistischen Streben isolieadurch lasst sie ihre
kontextuelle Theologie prufen. Das hat Papst Paul VI. zuvor in seinem Aposalisch

Schreiben Uber die Verkindigung in der Welt von h&wangelii Nuntiandibetont:

AJe mehr eine Teilkirche durch solide Bande
verbunden ist in Liebe und Loyalitat, offen fir das Lehramt des Petrus, irEildneit im
Gesetz des aBetensbo, das zugleich das aGeset

allen anderen Kirchen, die zur Gesamtheit gehdretlesto mehr wird diese Kirche fahig
sein, den Schatz des Glaubens in die berechtigte Verschiedemeiugdruck und Form
des Glaubensbekenntnisses, von Gebet, Kult, Leben und christlichem Verhalten, der
Ausstrahlungskraft, iberhaupt des Volkes, in das sie sich einfiigt, zu Ubertragen. Um so mehr
wird sie auch wahrhaft im Dienst der Evangelisierung stederh). fahig sein, in das

462y/gl. Ebd., 88f.

463
EA 20
“%% ScHREWACK, ThomasWENZEL, Knut, Die Vielfalt der Glaubens Kontexte und Universalitatsanspruch
des Evangel i ums. 25 J ahr eDERA, TKordeatlalitdy. i Dée Vielfalt ederk ul t ur ¢
Gl aubens Kontexte und Universal it 2tgsiansipmtuecrhk udetsur

Stuttgart 2012, 8.
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universale Erbe einzudringen, um dem eigenen Volk hieran Anteil zu geben wie auch der
universalen Kirche Erfahrung und Leben dieses Volkes zum Wohl aller zu verriitteln

Soweit die Darstellung der kontextuellen di®gischen Grunelemente und ihre
Erweiterung m Bezug zur Opferproblematik bei den Tetunesen in Timor, Indonesien.
Innerhalb dieses Rahmes und auf der Basis des biblistieologischen
Opferverstandnisses werden nun die konkreten Erklarungshilfen und der
Handlungsbedarbeim Umgang mit der Problematik des traditionellen Opfers im
Glaubensleben der Christen des Tetunstammes und in der Pastoral unter ihnen

dargestellt.

5.3 Die Darstellung dedbiblisch - theologischenDeutungsversuchs der
Problematik des traditionellen Opfers

Ausgehend von der dargestellten bzw. festgelegten theologischen Grundlage werden
nun die konkreten Erklarungshilfen fur die Problematik dieser Arbeit behaftiet

wird der ersteTeil deskonkreten Ergebnissalieses Dissertationspréges prasentiert.

Der erste Schritt in dieser Bearbeitung wird die Festleg@ndpleibendeProblematik

der Divergenzen und Konvergenzen zwischen dem traditionellen OpfeHiiakakrak

bzw. Opferverstandnis der Tetunesen und dem katholischen Opfénegrst sein.
Dieser Schritt entspricht damit dem Prinzip der kontextuellen Theologie, wie oben
(5.21.) erwahnt wurde, der Wahrnehmung des Kontextes, in dem die Begegnung von
Christentum und Kultur der Tetunesen stattfindet. Anschliel3end werddmbtisch -

theologischemeutungsversuehdargestellt.

465N 64. Angegebenes Zitat ist aus dem dritten Abschnitt ZN64. Im ersten und zweiten Abschnitt
derselben Nummer heilt esADi ese Bereicherung setzt aber voraus,
Offensein fiir dé universale Kirche beachten. Es ist im Ubrigen bemerkenswert, dass gerade die
einfachsten, am meisten dem Evangelium verbundenen Christen, die zugleich den wahren Sinn fiur die
Kirche gewonnen haben, ganz spontan auf diese universale Dimension der Kisghechen. Sie
empfinden instinktiv und sehr stark deren Notwendigkeit und erkennen sich darin leicht wieder. Sie
zittern mit der Kirche und leiden in ihrem tiefsten Inneren, wenn man sie im Namen von Theorien, die sie
nicht verstehen, nétigen mdchte, siahf eine Kirche ohne diese Universalitat einzustellen, auf eine
lediglich regionale Kirche ohne Horizont.

Wie die Geschichte ferner aufweist, sind Teilkirchen jedes Mal, wenn sie sich von der universalen Kirche
und ihrem lebendigen und sichtbaren Zenttosgeldst habeh zuweilen mit den besten Absichten, mit

guten theologischen, soziologischen, politischen oder seelsorglichen Griinden oder auch im Verlangen
nach einer gewissen Bewegun@gsler Aktionsfreiheiti, wenn tberhaupt, dann nur sehr schwer zwei
Gefahren entgangen, die beide gleichermal3en bedrohlich sind: Einerseits besteht fir sie die Gefahr der
Isolierung, die zum Austrocknen und bald zur Auflésung fuhrt, wobei sich dann die einzelnen Zellen
ebenso voneinander trennen, wie sie sich vom zentradem ¢ietrennt haben. Auf der anderen Seite steht

die Gefahr, die Freiheit zu verlieren; denn getrennt vom Zentrum und den anderen Kirchen, die ihr Kraft
und Schwung gaben, findet eine Teilkirche sich, alleingelassen, den verschiedensten Méchten
ausgeliefertdie sie sich dienstbar machen und sie ausbeuten mdchten.
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5.31.Die Festlegungder Divergenzen und Konvergenzen
Diese Festlegunder bleibenderProblematik der Divergenzen und Konvergenign

eigentlich eine Zusammenfassung der Ergebnisse der qualitativeehéiog. Sie dient

dazu, einen kurzen Blick auf die gesamte Problematik der traditionellen Opferpraxis
bzw. Opfervorstellung im Glaubensleben der Christen aus dem Tetunstamm zu
gewinnen. Es ist nicht leicht die Divergenzen und Konvergenzen zwischen den bei
Opfervorstellungen darzustellen. Trotzdem wird in der folgenden Darstellung versucht,
die Elemente der beiden Opfervorstellungen, die konvergent beziehungsweise divergent
zu einander stehen konnten, zu prasentieren. Diese Elemente sitichditgsnelle
Verlangen nach Opfer und das Opfer Christertraditionelle Opferritus undedA n e u e
christliche Kultii das(traditionelle Opfer und Eucharistie mit ihrem Mahlchargkter

die Problematik des Opferempfangers und die traditionelle Verwendung des, Bliete

Salbung und Handauflegung.

5.31.1. Das traditionelle Verlangen nach Opfer und das Opfer Christi

For the sake of our futureso fasst der Forschelowell die Bedeutung des Opfers flur

die Volker im Osten Indonesien im von ihm herausgegebenen EBadrificing in

Easten Indonesiausammeri® Um unsere Zukunft Wien opfertdas Volk im Osten
Indonesies, vor allem in Flores, Sumba und Tim@uch das schon christianisierte.

Das traditionelle Opferritual ist fiir sie unverzichtbar. Diese Uberzeugirgsi heute

auch bei den Tetunesen in Timor lebendig. Sie wird von einer @&@rezu anderen
weitergegeben. Dadurch bewahren sie ihre Verbundenheit mit dem Allmé&chtigen, den
Geistern und Ahnen und starken so die Einheit unter den Lebenden. In diesem S

bildet das Opfer das Zentrum, den Hohepunkt ihres religiosen Lebens. Sie sind
Uberzeugt, wie die Meinung des christlichen OfffeeologenOdo CaselAd ass ni c ht
GroCes geschehef®Geanand eo ime d@pf ereft.zi gen An
immer nmehr Christen in dieser Gegend an ihrem traditionellen Opferritual fest, weil es

auch ihre geistigen Bedirfnisse stillt, ihre Identitat und das Uberleben Khter

bewahrt:®

In den letzten Jahrzenten erlebt die Kirche in dieser Region ein Aufblihen. Al

Angehorigen des Tetunstammes sind nun getauft, sie sind Christen. Sie haben den

468\/gl. HOWELL, For the Sake.
“°7 CaskL, Das christliche Opfermysterium, 6.
“%8\/gl. dazu die Zusammenfassung der Ergebnisse der Inhaltsanaly&ap i, Teil: 4.3.3.2.
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neuen Glauben angenommen. So wird der katholische Glaube zu ihrer neuen Identitat.
Damit akzeptieren sie auch das Opferverstandnis der katholischen Kirche: Sie erkennen
das Opfer Christi an und nehmen an seiner Vergegenwartigung im Sakrament der
Eucharistie teil. Nun stehen zwei Opfervorstellungen in ihrer Glaubenspraxis einander
gegenuber. Auf der einen Seitsteht die traditionelle Opfervorstellung (bzw.
Opferpraxis), diefur ihr Leben unverzichtbar ist. Auf der anderen Seite bleibt die
christliche Opfervorstellung, die als ein Teil ihres christlichen Glaubens auch
unverzichtbar wird. Allgemein gesehen, sind diese zwei Opfervorstellungen
unverzichtbar und auch unvereinb&o leben die Christen dieser Gegend in dieser
Spannung.

5.31.2. Der traditionelle Opferritus und der neue Kult Eucharistie

Im Kontext des Gegensatzes von traditionellem und von gottgefalligem Opfer steht
auch die Problematik des alten und neuen Kulbess die jetzigen Christen in Timor
an ihrer traditionellen Glaubenstradition fedthn, ist eine Tatsache. Dies wudigch
die Forschungsergebnisse auch bestatigt. Im Alltag des einfachen katholischen Volkes
dieser Gegend werden sowohl die tradigiblen als auch die Kkatholischen
Glaubensrituale praktiziert. Die Tendenz diedeppeltenPraxis ist trotz der raschen
Verbreitung des katholischen Glaubens steigend.So wird der Glaube der meisten
Christen in diesedoppelten Praxis zum Ausdruck gebrédt: Neben denAn e u e n i
kirchlichenRitualen praktizieren sie ihadtentraditionellen Glaubensrituale.

Im Lichte des Evangelium oder des christlichen Glaubens ergeben sich
Widerspriche, die schwierig und notwendigerweise zu klaren sind. Betrachtet man
diese Tatsache zum Beispiel im Zusammenhang mit dem Gesprach zwischen Jesus und
der samaritischen Frau am Jakobbrunnen (besonders Jok28), &ann man schnell
zum Entschluss kommen, dass der alte Kult oder Gottesdienst keine Bedeutung mehr
hat. Denn dieZeit ist mit der Ankunft des Messias (d.h. fur die Tetunesen: mit der
Annahme des Glaubens an Jesus) gekommen, den alten durch den neuen Kult zu
ersetzen. Durch den neuen Kult wird Gott wec
angebetet werden (vgl. Jeh21), sondern im Geist und Wahrhek:Aber di e St und e
kommt, und sie ist schon da, zu der die wahren Beter den Vater anbeten werden im

Geist und in der Wahrheit; denn so will der Vater angebetet wié(deh 4,23).
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Zu dieser Problematik gehort aucte dspannung zwischen dem traditionellen
Opfermahl und dem Mahlcharakter der Eucharistie. Alle traditionellen Vélker kennen
das sakrale Opfermahl. Es dient Uber die normale Erndhrungsfunktion hinaus zur
Starkung der Gemeinschaft zwischen den Lebenaéerenanderund mit Gottbzw.
den Gottheiten und Ahnen. Zugleich dient es als Dank und als Anerkennung eines
hoheren Wesens (Gott oder Gottheit) als Ursprung der Nahrung und Grund des

Lebens*®®

Genau in diesem Sinn dient das Opfermahl im Opfertitakserakden
Tetunesen: Zur Verwirklichung der Agei sti
Ahnen und zur Starkung der Gemeinschaft unter den lebenden Clanmitgfi@dern.
Einerseits schatzen die Tetunesen die heilige Kommunion sehr. Sie kennen ihre
Bedeutung undglauben daran, dass das, was sie empfangen, mehr als ein Stiick Brot ist,

es ist der Leib Christi. Aber irgendwie haben sie das Gefihl, dass das Mahl in der
Eucharistie nur symbolisch gefeiert wird. Das entspricht nicht ihrer traditionellen
OpfermahlfeierDas Problem hier ist, wie in den Forschungsergebnissen schon erwahnt
wurde** AEnt weder ist das Opferverstandnis de
angekommen oder siensi noch nicht bereit, das Opfevie vonder Kirche verstanden

ist, anstatt ihresardi ti onel |l en Opfers anzunehmen. i

weiter.

5.31.3. Die Problematik des Opferempfangers

Sowie in allen Altkulturen der Welt ist auch im Opferritdakserakdas hochste Wesen
der Hauptempfanger des Opfé&féNeben ihm gelten aticbei den Vélkern der Kleinen
Sundainseln Geister und Ahnen als Empfanger des OpfeRie Ahnenverehrung
durch die Darbringung eines Opfers spielt eine zentrale Rolle im Leben der Tetunesen.
Sie haben grof3e Furcht vor dem Zorn und Fluch der Ahnendige# gottliche Macht
besitzen und die lebenden Angehdrigen durch Krankheit und Ungliick bestrafen kénnen.
Sie sollen standig durch ein Opferritual mit der Darbringung der Speisen und der
Genussmittel besanftigt werden. Zum Bestandteil der tradition@leubenspraxis der

4°%/gl. SCHNEIDER, Theodw, HDog. 2, Diisseldorf 132, 269.

4% Das traditionelle Opfermahl wird anschlieRend an dem Speiseopferritual gehalten. Die heilig
gewordene Speise wird den Anwesenden nach Rang und Ordnung ausgeteilt und gleich in der
Versammlung gegessen. Den betredem Clanmitgliedern, die abwesend sind, werden auch die Speise
oder Genussmittel zukommen lassen. ¥glp. 2, Teil 2.5.3.3.

*"I SieheK 6 4

472 \/gl. VORBICHLER, Das Opfer, 30. Siehe dazu die Beschreibung des héchsten Wesens der Tetunesen
im Kap. 2 Teil 2.3.1

43 SieheKap. 2, Teil 2.3.2. und 2.3.4.
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Timoresen zahlt auch die Verehrung der Geister. Diese konnen sich in den Schlangen,
Aalen, Krokodilen und anderen weltlichen Tieren offenbaren. Sie wohnen in den
Heiligtimern des Clans, auf einem groRen Baum, im Wasserquelle, Teichussd F
Sie sind Herren dieser Orte. Die Uberzeugung, dass die Geister das Leben der
Menschen beeinflussen kénnen, wird bis zur heutigen Generation weitergegeben und
bleibt sehr lebendig.

Wenn dieser traditionelle Kult vom christlichen Standpunkt aus geseird,
zeigt sich der Widerspruch zum christlichen Glauben. Die Schwarze Magie, die Bitte
um Fluch gegentber anderen durch ein Opferritual, die Anbetung von Geistern, die sich
in den Tieren offenbaren und in Steinen oder Baumen wohnen, haben keinein Platz
der kirchlichen Lehre und im katholischen Glauben. Viele einheimische Christen leben
genau in dieser widersprichlichen Situation. Auf der einen Seite glauben sie als
Christen an die Lehre der Kirche und an die Offenbarung Gottes in seinem Sohn Jesus
Christus. Sie haben akzeptiert, dass ihr hdchstes Wesen nun einen christlichen Namen
hat: Nai Maromak (Gott), der nun irder menschlicheiGestalt Jesu (Maromak Oan
Mane) den Menschen nahe ist. Sie glauben auch an die trinitarische Lehre der Kirche,
also aeh an den Heiligen Geist. Aber auf der anderen Seite glauben sie an die Macht
der Geister und Ahnen und vollziehen die alten Opferrituale, die nicht im Einklang mit
ihrem christlichen Glauben stehen. Die entscheidende Frage hier ist: Kénnen die
Tetunesen @fergaben auch an den Almmachtigen weiter darbringen? Wie kénnen sie

ihre Ahnen verehren?

5.31.4. Die traditonelle Verwendung des Blutes, die traditionelle
Salbung und Handauflegung

Als néachste Problematik stehen derwendung des Blutes behiengsweise die
Schlachtung des Opfertieres an. Das Blutvergie3en hat eine wichtige Bedeutung in
einem traditionellen Opferritual, wie Hakserak bei den Tetunddenhist das Zeichen

fur Leben und ist der sichtbare Ausdruck der inneren Bereitschaft zunpmfer
Hingabe. Es verbindet die Schépfung mit der Welt der Gottheit. Es gilt als Briicke, auf
der die Gebete zum Gott getragen werden und der Segen den Opfernden vermittelt
wird. Durch das BlutvergieBen werden der Allméachtige, die Ahnen und Geister
wachgeruttelt: Sie mogen den Ruf der Menschen horen, ihre Not ,sbbermnen

Gefallen finden und ihnen den Segen, die Kraft und das Gliick zukommen lassen.

206



Die Annahme des christlichen Glaubens setzt die Akzeptanz destiSegabe
Jesuvoraus, die auch een Wendepunkt im Opferverstandnis bedeutet. Mit dieser
Annahme treten die Timoresen in den neuen Bund ein, der vom Blut Christi besiegelt ist
(Mk 14,24). Das Blut Christi gilt gleichsam fir die Timoresen auch als Suhne fir ihre
Sunden (vgl. Mt 26,28; &n 3,24f; 8,3; 5,611). Jetzt werden die Timoresen durch das
Blut Christi gerecht gemacht und durch ihren Glauben an Christus wird dieser sie auch
vor dem Gericht Gottes rettend® 5,9). Das anzunehmen und daran zu glauben ist
kein Problem fiir die TimoresenAber ihr traditionelles Opferritual mit dem
Blutvergiel3en zu verlassgeféllt ihnen schwer. So leben sie in der Spannung zwischen
ihrer  Uberzeugung von der Bedeutung des Opferblutes in ihrem traditionellen
Opferritual und ihrem Glauben an das Blut JalsuSihne fir die Stinden und als Siegel
des neuen und ewigen Bundes.

Zur Problematik der traditionellen Opferpraxis im Glaubensleben der Christen
im Tetunstamm gehdren auch die Salbung und manchmal die Handauflegung. Im
Opferritual Hakserak gibt eswei Salbungefi’* Neben der Salbung gibt es manchmal
auch die Handauflegung, vor allem beim Opferritus zur Krénung eines Hauptlings oder
Clanvorstehers. Im Rahmen eines Opferrituals wird oft ein Krarjiket der Absicht
zu heilen), ein Clanmitglied aushter verschiedenen MotivegiErhaltung der magischen
Kraft, Schutz und Seggmesalbt. In den kirchlichen Ritualen gibt es die Salbung und
die Handauflegung mit &hnlichen Motivéf.Bei der Taufe wird ein Taufling zum
Schutz vor dem Bosen gesalbt. Ein Katenkne wird zur Bekraftigung im Kampf
gegen das Bose und zur Vorbereitung auf die Taufe gesalbt. Die Salbung bei der Taufe
und bei der Firmung deutet auf die Berufung aller Christen zur koniglichen
Priesterschaft Jesu und auf ihre Aufgabe zum prophetisébaqis fir Christus in
ihrem Leberhin. Fir die Kranken vermitteln Salbung und Handauwftepdie heilende
Wirkung fur Leib und Seele. In der Priesterweihe und Bischofweihe dienen Salbung
und Handauflegung der Bemachtigung zur Ubernahme des HirtenakigeShristen
erleben die Tetunesen zwei verschiedene Salbungen und Handauflegungen
nebeneinander, die traditionelle und die kirchliche. In ihrem Leben werden beide
praktiziert bzw. vollzogen. Manche betrachten das als normal, manche als eine

BereicherungFir manche ist diese Praxis Ubertrieben oder zumindest zu hinterfragen.

47 Die erste Salbung mit dem Blut des Opfertieres beim Hauptopfer. Sieh&apzR, Teil 2.5.3.2 Die
zweite Salbungwird am Schluss des Mahles vollzogen, wobei alle Anwesenden mit dem Saft von
gekauten Genussrtetn gesalbt werdersieheKap. 2, Teil 2.5.3.4.

4>Vgl. BERGER 462.
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5.32. Der biblisch- theologische Deutungsversuch ddProblematik des
traditionellen Opfers in der Glaubenspraxis der Christen in
Timor

In diesem Teil wd derbiblisch - theolayischeDeutungsversuchnhand der Ergebnisse

der qualitativen Forschung, der literarischen Studien und der kontextiuediiogischen

Analyse dargestellt. Damit stellt dieser Teil eines der Hauptzielerdbassertation

dar. Der Aufruf des Paulus an ddaemaligen Heiden (die Griechen) zu einem Prozess

der Umkehr bzwdes Umdenkens in seiner Rede Areopag in Athen (vgl. Apg 17,

22-30)*"® gilt als Inspiration fiir diesen Versuch. Im Hinblick auf die Opferproblematik

beendet eigentlich die Annahme des isthchen Glaubens die traditionelle

Opfadarbringung fur das Hochste W&n in den einheimischen Heiligtimern. Denn

di eser ¢ h r ilasst dich aubhenich®woh Menschen (kultisch) bedienen, als

brauche er etwas: er, der allen das Leben, den Atemual | es gi bt A (Apg 17,

Gott fordert, Adass ¢berall all e umkehren so
Inspiriert vom oben erwéhnten Aufruf des Paulus mochte ich nun versuchen, die

Problematik des traditionellen Opfers in der Glaubenspraxis der TetunesenanZLi

deuten. Die Umkehr im Sinne von Umdenken ist der Schlissel zum Verstehen des

folgenderDeutung ver suchs. Der Prozess des Areligi?®s

des Tetunstammes sowie der Menschen aufdgiichenKleinen Sundainseln begann

eigentlich schon mit der Annahme des christlichen Glaubens. Die heutigen Christen

bemihen sich sehr, wie ihre Vorfahren, ihr Leben nach der neathl{kchen) Lehre

auszuichten und dabei ihrer Tradition und deren Werte treu zu bleiben. Da nun die

katholisthe Religion zu ihrer Identitat gehdren wird, ergeben sich auch

Auseinandersetzungen mit ihrer kulturellen Identitat. Dabei versuchen sie die beiden in

Einklang zu bringen. Aber das verlauft nicht ohne Schwierigkeiten. Der Prozess der

Inkulturation bzw. htegration zwischen dem katholischen und dem traditionellen

Glauben wird noch lange andauern. Das braucht Offenheit auf beiden Seiten. Von den

dortigen Menschen ist ein Umdenken weiterhin sehr gefordert. Das betrifft zunachst

ihre Vorstellung oder ihr Vetandnis des traditionellen Opfers. Die weiteren Punkte

“®vor al | e mDennlak jch unBerging Uhd mir eure Heiligtimer ansah, fand ich auch einen

Altar mit der Aufschrift: Ehem unbekannten GottVas ihr verehrt, ohne es zu kennéas verkinde ich

euch.Gott, der die Welt erschaffen hat und alles in ihr, er, der Herr tber Himmel und Erde, wohnt nicht

in Tempeln, die von Menschenhand gemacht dindasst sich auch nicht von Menschen bedienen, als

brauche er etwas: er, der allen dag b e n den Atem und Aadtldersibegdiebt . i Und
Zeiten der Unwissenheit hinweggesehen hat, lasst jetzt den Menschen verkinden, dass Uberall alle
umkehren sollefi.

208



sind ihr traditionelles Bild von Menschen und vom Gott und ihr Verstandnis vom
traditionellen Opfermahl. All das soll im Liahtler Selbsthingabe Jesu, also des Opfers
Christi, im Lichte des Verstdnd der Eucharistie und im Rahmen des christlichen
Kultmysteriums betrachtet und erneuert beziehungsweise vertieft werden. Die Aufgabe
der Seelsorger, der Ortskirchenleitung und der einheimischealdden ist es, dieses
Umdenkenbzw. diesen Erneuerungspess auf die Wege zu bringen und die dortigen

Glaubigen bei diesem Prozess zu ermutigen und zu begleiten.

5.32.1. Das gottgefallige Opfer als Anstol3 zur Opfermetaphorisierung

Schon in der alttestamentlichen Zeit wurde aus vielen Griinden die judische
Opfervorstellung und Opferpraxis von den Propheten hart kritf${dbie Folge davon

war die Relativierung des rein kultischen Opfers. Gleichzeitig begann die
Metaphorisierung beziehungsweise Spiritualisierung des Opfers. Sowohl die
Opferkritik der Prophten als auch die von Jesus aus dem Neuen Testament kann bei
den Volkern der Kleinen Sundainseln, im besonderen bei den Tetunesen in Timor
aufgegriffen werden. Zwar gibt es die Hingabebereitschaft grundsatzlich in den
Opfergedanken der Tetunesen. Abéesd findet ihren Ausdruck eigentlich nur im
materiellen Opfer. So soll die Opfervorstellung und Opferpraxis der Tetunesen auch
kritisch untersucht werden. Die kritischen Anmerkungen sollen beim Beginn der
Metaphorisierung (bzw. Spiritualisierung) desf@p ansetzen. Sie sollen die Tetunesen
wie alle Timoresen zum Nachdenken Ubas Opfer, das Gott gefgllhewegen.

Die Belege in der Bibel, die das Verlangen nach einem gottgefalligen Opfer
bezeugen, sind zahlreich. Aus dem Alten Testament kénnenottjenflen zwei
Psalmen die Opfervorstellung der Tetunesen vertiefen. Ps 51, 18f und Psl#0, 7
bezeugen, dass Gott eigentlich kein Opfer verlangt. Er hat keinen Gefallen weder an
Schlacht und Speiseopfern noch an Bramehd Stiindopfern. Das wahre Opfér Sott
ist die Erfullung des Willen Gottes und aus der Selbsterkenntnis der eigenen
Nichtigkeit, Gottes Barmherzigkeit zu preisEfBisher praktizieten die Christen aus
dem Tetunstamm ihr Opferrityabhne dariiber viel nachzudenken. Die Fragen nach
ihren Opfervorstellungen stédn sie sich kaum. Jetzt als Christen ist ihnen die Bibel
vertraut. Die angegebenen Aussagen der Psalmen kdnnen sie zu Fragen anregen, wie:

Ob Gott eigentlich ein Opfer, wie das der Tetunesen, braucht? Oder wie sehen und

47" SieheKap. 1, Teil 1.2.3.
478\/gl. CASEL, Das christliche, 4f.
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beurteilen sie nun als Christen ihre Opferrituale? Hat Gott tiberhaupt Gefallen an ihrem
Opfer? Und, was ist nun das Opfer, das Gott gefallt?
Die prophetische Opferkritik richtet sich gegen den Missbrauch in der Opferpraxis
und gegen das Missverstandnis innd@pfervorstellungen Israels. Als kritische
Hauptpunkte gelten: Opferritual als Ersatz fur das ethische Tun und die Vorstellung,
Opfer als Mittel gegen das Gottesgerithit.Da s und das Aneueh ch
Opferverstandnis, dass Jesu Sterben am Kreuz alles Bjigfdender alten Opferkulte
beendet, soll den Tetunesen vermittelt werden. Das hilft ihnen, ihr -setizisthes
Handel n nicht Zu vergessen. Sie sollen Terr
moder nen Opf er fisaaificiuns keh auidie victimazuosohauenlhre
Konzentration auf das Opferritual soll den Blick auf ihre Mitmenschen nicht ablenken.
Es gibt noch viele Menschen, die in Armut leben und Hilfe brauchen. Viele Mitglieder
des Tetunstammes werden aus wirtschaftlichen Grinden zunQyitde werden Opfer
des Menschenhandels. Sogar ihre Umwelt wird von den gierigen und méchtigen der
Wirtschaft und der Regierung geopfert. Die Bereitschaft zur Hingabe, die die Tetunesen
im ihren traditionellen Opferkult zeigen, kann auch im Tun der d.ighd in der
Solidaritat mit den Armen zum Ausdruck gebracht werden. Dazu gehoért die
Versch&fung ihres Gewissens fur das Opi@ralltaglichen Leben, dass sie bereit sind,
sich fur den Kampf gegen Armut, Ungerechtigkeit, Unterdriickung einzusetzerstDas i
genau das, was mit der AEthisierungh des Op
Die Seelsorger in Timor sollen diesen Gedanken von Etéisierung des

Opferg®

als Erganzung zu ihrer traditionellen Opfervorstellung tUbernehmen. Die
Ethisierung des Opfers muss aber vamdHingabegedanken ausgehen. Die Hingabe
bzw. Selbsthingabe kennen die Tetunesen sehr wohl. Aber sie soll in die Praxis
umgesetzt werden. Im Sinn einer theologischen Kontrolle der Spieiche kann die
Hingabe bzw. Selbsthingabe in den Vordergrund dée@ematik gestellt werdei

Die Hingabe als Opferterminologie kann der biblischen Transposition und
Metaphorisierung des Opfers entsprechen. Mit der Betonung der Hingabebereitschaft
kann eine Bricke zum pneumatischen Opfer nach christlichem Verstaedoapen

werden. Nach Casel setzt in den Entwicklungsstadien des Opfergesiadigen

479\/gl. FABRY, Opfer, 486.

480 Zur Ethisierung des Opfers bzw. des blutigen Opfers $gkraAN, Wal t er, AEpho6é hapax
Historische und systematische Aspettés christlichen Opferbegriffs (8zTh 50, Berlin 2008, 220f.

“81v/gl. WERBICK, Jiirgen, Erlésung durch OpferErlésung vom Opfer?, in: Magn@ RIET/JarHeiner

TUcK (Hg.), Erlésury, 78f.

210



materielle Darbringung der Opfergabelie persénliche Hingabe voratfé. Das

traditionelle Opfer befindet sich in diesem Stadium. Es steigt auf und fordert das
ethische Omdr: Tugend und Gerechtigkeit (vgl. Opferkritik der Propheten). Das soll

mehr aus dem Hingabegedanken des traditionellen Opfers heraus gearbeitet und in die
Praxis umgesetzt werden. Diese nahrt sich aus der neutestamentlichen Liebeshingabe,

im neuen Opferim Opfer Christi: @& reine Agape In diesem Opfer ist der Mensch

nicht mehr aktiv. Dieses Opfers nimmt nicht mehr den Weg von unten nach oben,
sondern: AEs kommt vielmehr von &% &an und
Folge dieses Opfers steht @ For derung der Nachstenlieb
Agape, wie auch Christus euch geliebt und sich selbst fur uns hingegeben hat als
Opfergabe und Opfer an Gott z*%nin diescemenehme
Sinne kénnen sich die Tetunesen auf die réigape, die Hingabe Jesu als Geschenk

freuen und ihr traditionelles Opfer als vollendet betrachten. Was sie jetzt in ihrer
Opfertradition noch praktizieren, ist eine kulturelle Feier des Lebens, eine Feier der
Verbundenheit mit den Mitmenschen, den Lebendad den Toten. Dabei soll die
Gemeinschaft und di e Nachstenliebe al s Z
einander, weil auch Christus uns geliebt und sich fur uns hingegeben hat als Gabe und
als Opfer, das Gott gef 2 Itiwardie groBtp Hingébe:2 ) . U
AEs gibt keine gr°Cere Liebe, als wenn eil
15,13). Also zeigt Jesus in seiner Lebenshingabe den hochsten Erweis defLiebe.
Dadurch Awird Lebenshi ngahbe JingemzuBlaichendi g ma
Tat ber efDie rebenshiegabe bdinhaltet nicht nur die OpfSiihne und
Todeselemente. Im Ubertragenen Sinn, dem jeweiligem Kontext entsprechend umfasst

die Lebenshingabe Aspekte der Liebe, Freundschaft, Zuwendung olishatigt mit

andererf®’

Genau das meint Paul us, wenn er sch
Gottes ermahne ich euch, meine Brider, euch selbst als lebendiges und heiliges Opfer
darzubringen, das Gott gefallt; das ist fur euch der wahre und angemessene

Got esdienstiAa (R°m 12, 1). Noch zu erw?2hnen

482\/gl. CASEL, Das Christliche, 10f.

B Epd. 11.

“84 Ubers nachOdo Casel

485 \/gl. SCHNACKENBURG, Rudolf, Das Johannesevangelium. Dritteil T&ommentar zu Kap. 131.

in: Alfred WIKENHAUSER/Anton VOGTLE/Rudolf SCHNACKENBURG, HThK Bd. IV., 3. Teil, Wien-
Freiburg- Basel®1992, 124.

*Epd.

487 vgl. Janowskl, Bernd, Ecce homo. Stellvertretung und Lebenshingabe als Themen Biblischer
Theologie, Neukircherf2019, 68.
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dass die Christen an der einen Opferhandlung Jesu durch Treue zum Glauben, Respekt
zu einander, Verbundenheit mit der Gemeinde und Tun der Liebe teilnehmen (Hebr
10,23ff)*®® Diesem guten Tun folgen Dank und Lob (Eucharistie: Danksagung) als
Opfer der Christen (Hebr 12,28; 13,1%1.

Aul3er den oben genannten biblischen Texten gibt es noch zahlreiche diexte
den Christen in Timor zun6herer Opferbereitschaft hintiberzugeheelfen. Einige
Beispiele werden noch erwahnt, vor allem von Jesu Abwertung des alten Opferkultes
und der Reinheitsgesetze in der Erzahlung tiber den Fall des AbreiRens der Ahren am
Sabbat (Mt 12, 7f), Uber Tempelreinigung (Mk 11;185 und im Gleichnis v
barmherzigen Samariter (Lk 10;3%).

53 2.2. Umdenken beim Opfer: AVerkehrt

Im der Suche nachkiner Lésung bzw. Deutunigir die Problematik des traditionellen

Opfers in der Glaubenspraxis der Timoresen soll versucht werderJnetenken

bezuglichOpfer beim Volk h Gang zu bringerDie Tetunesen (wie damals die Romer

zur Zeit des Paulus) sind vertraut mit ihnrem traditionellen Opfergedanken: Sie mussen

etwas opfern fur Gott, um ihn zu beschwichtigen, seinen Segen und Schutz zu
bekommen. Den ROmar brachte Paulus ein neues uwmerkehrtes Denken vom

Opfer#®° Das eigentliche und wahre Opfer kommt nicht vom Menschen. Es konmmt vo
Gottes Erbarmen her. ANicht das Opfer bewirk
um das *pnf ZzIsammienhang mit dem Sithnopfer Christi erklart Paulus in

seinem Brief an die Romer ¢/ 3,2126), dass Christus zum Suhnopfer fur die

Menschen von Gott bestimmt wurde. Also ist das eine merkwirdige oder besser, eine

radikale Umkehrung des Opferverstandréisse AHi er bringen nicht di
Gott ein Opfer, sondé&% Die Bmpfanged des Opfetsesind Me n s c h
nun di e Menschen, das Opfer sol | bei den
menschlicher, nicht géttlicher Zorn muss beschwichtigt werdegnsohlicher Zorn

verlangt nach jener Satisfaktion, die in der Vorstellung vom Opfer des eigenen Sohnes
Gottes zuge s Railsisarit den Mewsch sdin Gpfer, sein Dankopfer Gott

“88\/gl. DALY, The Origins, 73.

489\/gl. RASCHER Schriftauslegung und Christologie, 192f.

49 vgl. WEDER, Hans, Lebendiges Opfer, in: HahisrgenLuiBL/SabineSCHEUTER (Hgg.), Opfer:
Verschenktes Lebgix DenkMal 3), Zirich?001, 137f.

*1Epd., 137.

492 Ephd.

49 Ebd.
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darbringt, zielt es nicht auf die Rettung und Barmherzigkeit. denrder Rettung und
Barmherzigkeit Gottes her kommt der Dank des Menschen, der auch als &pfer,
Dankopfer, betrachtet wird.

Der nachste Anstol3 zum Umdenken von Opfer kommt aus Rém 12,1f. Wenn hier
die Rede von der Forderung an die Christen ist, ilgibdr als lebendiges Opfer Gott
darzubringen, meint sie die Hingabe der Menschen, die nicht aufgeopfert (aufgegeben),
sondern vielmehr in ihrer Lebendigkeit und Barmherzigkeit vollzogen werden*#uss.
Das i st das Opfer, das ¢eflit Gottgsoferrsés dannd G
Menschen Lebendigkeit austeilt, und es ist heilig, sofern es sich in der Alltaglichkeit des
|l ei bhaftigen “° &dlcher Gedanken derz Tetumesen Beizubringen ist
nicht einfach und braucht noch eine lange Zeit. Bei Oetnnesen hat dieser Gedanke
mit dem gemeinschaftlichen Element ihres Opfers zu tun: Hingabe fur andere um das
Verhaltnis mit ihnen in Harmonie zu halten. Konkret fur diesen Umdenkprozess heil3t es
fur sie: Aus ihrer Dankbarkeit an Gott fir das Geschenl.dbens, der Natur und der
Mitmenschen bringen sie ihre Opfer als Dankopfer dar. Dieses Opferientsprem
Empfinden, kann ihVerhaltnis zu Gott, zu den Ahnen und zu ihren Mitmenschen
starken.

Schliel3lich verlangt die Annahme des Opfers Christiealgigen neuen Akt der
Erldsung von Sinden und als ein Geschenk des christlichen Glaubens eine radikale
Entscheidung. Diese Annahme bringt die Umwertung des traditionellen Opfers mit sich,
in dem Sinn, dass die Timoresen nun ihr traditionelles Opferituatster Linie als
kulturelle Veranstaltung mit religidsem und sozialem Sinn betrachten missen. Diese
Umwertung als Folge des religiossen Umdenkens setzt einen gut begleiteten
Integratiors- bzw. Inkulturationsprozess voraus, um den Prozess der inzwischen
teilweise gelungenen Inkulturation von katholischem GlauberinheimischeKultur
zu bestarken. Wenn die Katholiken in Timor nun daran glauben, dass es nur ein wahres
Opfer fur ihr Heil gibt, das Opfer Christi, missen sie radikal umdenken, dass Gott, der
Allmachtige (der Vater Jesu Christi), kes Blutopfers, Tieropfes oder andene
materielle Opfergaben mehr bedarf. Dieser Prozess der Annahme und des Umdenkens
wird lange dauern. Dabei ist es die Aufgabe der Seelsoege Volk die Bedeutung des
Opfers Christi zu erklaren und den Prozess der Integration bzw. Inkulturation weiter zu

fordern.

49%vgl. ebd., 138.
495 Epd.
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5.32.3. Die Hingabe als Briicke zwischen traditionell;n Opfer und
dem Opfer Christi

AEs ist ein ur a}lade vigmdhe Gotesgedamke, del sivfesehen
geoffenbart hat, dass nichts GrolRes geschehen kann ohne Opfer. Das hochste Opfer der
Menschen ist der Mensch selber, und der Mensch opfert sich dann, wenn er seine ganze
Existenz hingibt. Der eindeutigste und radikalste Ausdruck dafir ist die Hirdggbe

Menschen “**m Tode. fi
Ausgehend von den Gedank€na s ewirdbhger versucht, die beiden Positionen, die
traditionelle und christlicheeinande naher zu bringen. DieTetunesen kenneaine

Geschichte von der Prinzas Dasi Kolo Bauk!®’

die mit Gold und Perlen geschmiickt,

dann geopfert und in die Welt der Ahnen geschickt wurde, um das Wasser al
Gegengabe fur das Weiterlebeies Stammes zu erhalten. Es ist fur die einfachen
Tetunesen eine Lebenshingabe, wenn sie ihren wertvollsten Besitz wie Schwein,
Huhner, Geld, Silber oder Gold dem Allmachtigen, Geistern und Ahnen opfeiner

Mei nung nach i st die Bezeichnung AHi ngaberf
Sinn des Opferritus Hakserak entsprechen K&hrDurch meine Teilhabe am
traditionellen Opfer erfahre ich, dass es etwas mit dem inneren Schmerz und dem
Verzicht zu tun hat. Aber die Gedanken an Entsagung und Ertétung stehen nur im
Hintergrund. Opfer wird bei ihnen gefeiert, also mit Freude vollzogen und zielt auf
Leben: auf LebensuberschwarkguchtbarkeitErhaltung, Beschitzung, Steigerung und
Verewigung des Lebefi¥ Mehr als das stehen hinter dem scheinbar problematischen
traditionellen Opfer die Sehnsucht nach Verséhnung, Harmonie und Gemeinschaft mit
dem Schopfer und der Schopfung.r Eie ist Opfer der einzige denkbare Weg des
Dienstes an Gott, also des Gottesdienstes. Von allem, was sie erhalten, muss ein
Ausdruck der Dankbarkeit durch ein Opfer dem Allm&chtigen zuriickgegeben werden.
Somit sind die materiellen Opfergaben nur ein Sgihflir ihnre Hingabebereitschaft.

Im neutestamentlichen Opferverstandnis bildet die Hingabe den Kern des Opfers
Jesu. Seine Hingabe gilt danach als der H6hepunkt und die Vollendung aller Opfer.
Durch seine Hingabe fir die Menschen ist eigentlichgedgfer beendet (vgl. Hebr 10,
5-14). Die Opfertheologie des Hebraerbriefes stellt das Opfer Christi als Stuhneopfer
und als Vollendung und Uberwindung des alten Opferkultes dar. Das Opfer Christi, das

ein fur allemal von ihm selbst als dem wahren und ewigehepriester dargebracht

49 CaseL, Das christliche Opfermysterium, 6.

497\/gl. BURU, Anak Lakaan, 656.

% Siehe die Erklarung liber die Bedeutung das Wort Hakserak (Seaypitel 2, Teil 2.5.1
499\/gl. CaskL, Das christliche Opfermysterium; 7%
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wurde, bewirkt das ewige Heil fiir die Mensch&h.Das gilt mit Annahme des
christlichen Glaubens auch fur die Tetunesen. Das bringt einen Wendepunkt in ihre

Glaubensgeschichte.

5.32.4. Umdenken beim Menschen und Gottesbild

Das Umdenken beim Opferergibt sich aus einem gewandelt&enschen und
Gottesbild In der Reflexion Uber die Problematik der traditionellen Opfer in der
Glaubenspraxis der Christen aus dem Tetunstamm ist meines Erachtens ein Umdenken
desMenschenund Gottsbildeshilfreich fur die Suche nach dem richtigen Verstandnis
vom Opfer Als Anstol3 zueinem solcherlUmdenken kann die Reflexion tber den
Opfergang Abrahams auf den Berg im Land Morija aus dem Alten Testament (Gen
22,1-147"* und tber das Opfer Christi imeNen Testament gelten. Vom Opfer
Abrahams ausgehend ist zunachst zu bemerken, dass Gott Menschenopfer durch den
dramatischen Opfergang ablehnte. Das beendete damals die Praktik des
Menschenopfers. Spater waren nur Tieropfer in der Geschichte Israalbt.erla
Wissenschaftler sehanenschliche Aggressionam Schlachten des Opfertieres am
Werk. Der Opfernde Ubertragt seine Aggression gegenuber den Mitmenschen auf das
Opfertier (als Stindenbock). Diese Subjektibertragung der Opfernden auf das Opfertier
gestieht bei seiner Tétung, womit auch der Opfernde durch das Tier in das Heilige
inkorporiert wird®®? Dieser Gedanke von der Aggression ist auch im Opferritual der
Tetunesen zu sehen. Dabei ist zu hinterfragen, ob es noch gerecht ist, die anderen
Geschopfe af dieser Weise als Stellvertreter der Selbsthingabe des Menschen und als
Ausgang seiner Aggression zu opfern? Ein Umdenken hier ware: Das blutvergieRende
Opferritual fur Gott ist fir den Christen nicht mehr notwendig. Die Tetunesen kénnen
es weiterhin inhrem kulturellen Ritual als Zeichen ihrer Verbundenheit mit den Ahnen,
zur Starkung ihrer menschlichen Gemeinschaft und zur Harmonie mit der Natur feiern.
Das folgende Beispiel macht dieses Umdenken konkret und klar: Beim Stehlen des
Holzes undFallen eines Baumes an einem verbotenen (heiligen) Ort (wie einer
Wasserquelle) handelt der Dieb gegen die gesellschaftliche Ordnung. Damit verstoi3t
er gegen das Gesetz, stort die menschliche Beziehungen und die Harmonie mit Natur

und Ahnen oder den GeisternurdViederherstellung der Ordnung und als Bul3e muss

*0v/gl. TELSCHER Opfer, 294.

1 vgl. FURLER, Frieder, Die Predigt vom Ogr: Homiletische Fallbeispielni HansJirgenLuisL/
SabineScHEUTER (Hgg.), Opfer € DenkMal3), Zurich 2001, 87ff.

*%2v/gl. Ebd. 87.
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der Dieb kein Opferritual mit Blutvergiel3en weder fur Gott noch fir die Geister
vollziehen. Eine Mahnung kann durch eine 6ffentli@tiesfe bekannt gegeben werden.
Ein Opferritual als Bekraftigung dafir ta abgehalten werden, aber nicht mit dem
Gedanken, dass das zur Besanftigung oder Beschwichtigasd\lidnéchtigen und der
Geisternotwendig ist. Es soll als Symbol zur Wiederherstellung der Ordnung, der
Harmonie und der Beziehungen dienen.

Dieses Umdeken nh Gang zu bringen, dass Gott, der Allméachtige und
Allerheiligste eigentlich kein Opfer dieser Art mehr braucht, bleibt Aufgabe der
Seelsorger. Grundlage fir dieses Umdenken ist das aufrichtige Christsein der
Tetunesen, beziehungsweise der Timore¥en.der Zeit des Christentums ahnelte das
Gottesbild der Tetunesen dem des Volkes im Alten Testament. Gott wurde nicht selten
mit Blut- und Gewalttaten in Verbindung gebracht. Das Gottesbild war dominiert vom
Gedanken des Gerichtes Gottes. Gottes MaathtHerrlichkeit zeigten sich im Krieg
und Gottes Zorn kann gegen Menschen entbrennen (vgl. u.a. Ez2921,18s 30,27;
33,10ff: 1 Sam 6,6f; Ex 4,24fff> Mit der Annahme des christlichen Glaubens bilden
die Tetunesen auch einen neuen Begriff Gottes. Didsene uenii Gott esbegr i f
Jesus durch seine Verkundigung und sein Leben: Ein Gott als Abba (Vater), der sich
den Siindern zuwendet und die gewaltfreie Feindesliebe verkiihdBieser
Achristliche GottfA ¢berwindet ngteHBristeihcht enden
liebender Gott, er ist der Barmherzige und Verzeihende und seine Gerechtigkeit
verwirklicht sich in der Rechtfertigung des Siind8sGlauben die Christen in Timor
an die Erlésungstat Christi, missen sie das Opfer Christi als Vollendwesyalten
Opfers deuten. Die Rolle Christi als ewiger Hohepriester und damit als Urheber des
ewigen Heils (Hebr 5,9) gilt auch fur die Tetunesen, die nun an ihn glauben. Im Himmel

tritt Jesus weiter fUr sie ein, das heil3t auch fir ihre Ahnen, die sctarftgearen und

%3 \/gl. MOOSBRUGER MathiasPETER Karin (Hgg.), Brauchen Wir einen Siindenbock? Gewalt und
Erlésung in den biblischen Schriftem: Jozef NIEwiADOMSKI, Raymund Schwager. Gesammelte
Schriten, Bd. 2, Freiburg in Breisga2016, 112122. Als Vergleich zum traditionelles Gottesbild der
Tetunesen: Ranund Schwager fasst die Ergebnisse der Untersuchung Uber das Gotteshild im
Zusammenhang mit Gewalt im Alten Testament wie folgend zusammen: a). Gott erscheint als ein
irrationales Wessen, das ohne verstandlichen Grund tétet oder toten will. b). Ertreadi die
vorausgehenden bdsen Taten der Menschen, und er fiihrt die Rache selber aus. c). Er bestraft Ubeltater,
indem er sie in seinem Zorn anderen (grausamen) Menschen ausliefert. d). Die Frevler bestrafen sich
selber, indem ihre Taten auf ihr Hawptrtickfallen.

%4 vgl. SCHWAGER Raymund, Thesen zur Erlésungsletire JozefNIEWIADOMSKI/Wolfgang PALAVER

(Hgg.), DramatischeErlésungslehre. Ein Symposion, Innsbrudkien1992, 13.

% V/gl. SEsBOUE Bernard, Erzahlung von der Erlosurig: JozefNIEwIADOMSKI/Wolfgang PALAVER

(Hgg.), Dramatischer Erldsungslehiansbruck Wien 1992, 250.
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an Jesus geglaubt hatt®f.Streng genommen, betrifft die Konsequenz aus dem
Glauben an Jesus ihr ganzes Leben und ihre ganze Tradition. Die dialogische Haltung
der Kirche erlaubt ihnen aber ihre Opfertraditionen weiter zu pflegen. Das Wemden
diesem Zusammenhang setzt das Wissen um die Mangel und Erganzungsbedurftigkeit
des eigenen traditionellen Opfergedankens voraus. Das ware Umkehr im eigentlichen
Sinn: Umdenken. Daraus kann die Integration beziehungsweise Inkulturation voran

getrielen werden.

5.32.5. Das traditionelle Opfermahl im Lichte des eucharistischen

Mahlcharakters
AWi e die Mahlgemeinschaft tragende Mitte
Leben Jesu s & Diesier Ewabgelien tbesliefern ghinsgesamt sechs
wunderbare Speisungen im Wirken Jesu, in denen die Elemente des letzten
Abendmahls zu sehen sind: Erhebung des Brotes (er nahm das Brot), das Dankgebet,
das Brechen und Austeilen des Brot¥s. Die Mahlgemeinschaft mit Jesu gipfelte im
letzten Abendmabhl, das in der Verbindung mit der judischen Opfermahlkultur, genauer
dem Paschlahl steht. Aus diesem Mahl entwickelt sich die Feier der Eucharistie. Die
ersten christlichen Gemeinden feierten im Rahmen ihrer Gemeindeversammlung neben
Gebeen, Gespréachen und Belehrungen das Mahl in seinem Bezug zum letzten
Abendmahl Jesu. Eine Rekonstruktion des Mahls der JiingerZaigss es am Anfang
nur unter dem Jungerkreis Jesu gefeiert wurde. Zunachst bot der Vorsteher das Brot
Gott dar, erhobesud wi eder holte die Worte Jesu: AD.
gebrochene Brot den Anwesenden ausgeteilt. Anschliedimbg der Vorsteher den
KelchRi t us, wobei er das Worte Jesu wiederho
Kelch den Anwesenderum Trinken gereicht. Dieses Mahl bezeichneten die Jinger
alsMahl des Herrn(1 Kor 11,20) oder al8rechen des Brotg#\pg 2,42.46; 20,7.11; 1
Kor 10,16)°'° Die theologische Deutung der Eucharitiesieht das Herrenmahl im

%% m Zusammenhang mit der Ahnenverehrung waren wahrend meiner Forschung immer die Fragen nach
dem Schicksal der Ahnen aufgetaucht: Wie ist es mit unseren Ahnemdfienicht getauft waren bevor

sie starben? Sind sie auch nun im Achristlicheni
Kdnnen wir ihnen weiterhin Opfer darbringen? Dies zu klaren wére ein erweitertes Thema dieser Arbeit.
7 Lotz, Walter, DasMahl der Gemeinschaft. Zur ékemischen Praxis der EucharistRiisseldorf

1977, 11.

*%8y/gl. ebd., 11f.

%9 vgl. LANG, Bernhard, This is My BodySacrificial Presentation and the Origins of Christian Ritual,

in: Albert BAUMGARTEN (ed), Sacrifice in Religios ExperienceBoston2002, 193f.

*1%y/gl. SCHNEIDER, HDog 2,275.

*1vgl. ebd., 276283.
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Rahmen der Zusammenkunft derm@ande deutlich als einen Akt der Teilhabe am Leib
Christi (1 Kor 11,9; vgl. 1 Kor 10,16f). Durch das Reichen des Bechers im Herrenmabhl
wird der neuer Bund (1 Kor 11,25; vgl. Lk 22,20; Mt 26,28) verkindet. Es qilt
aulBerdem als ein Akt der VerkiundigungsdKreuzestodes, d.h. der liebenden Hingabe
Jesu (1 Kor 11,26), alsAd as realisierende Geda@chtnis
Ge k r e u Z%(Ly 4e 1885) und als Ort der Verséhnung oder der Vergebung der
Siunden (Mt 26,28).

Relevant fir diese Arbeit ist der Akter Transformation des alten Kultes zu
einem neuen Kult beziehungsweise Bund im Lichte des letzten Abendmahls: Getrennt
vom Tempel, ohne Blutvergie3en, ohne Brandopfer auf dem Altar und ohne
Opferfleisch. Damit beendet Jesus den alten Opferkult und esatzteues unblutiges
Ritual ein, das dem gleichen Ziel dient: Verehrung Gottes und Danksagung an Gott
(vgl. Eucharistief*® Die Eucharistie, wie wir sie jetzt kennen, besitzt auBer dem
Opfercharakter auch den Mahlcharakter. Das Mahl hatte im Leben ufrkan Jesu
i mmer eine zentrale Bedeutung. Dadurch zeigt
Verlorene in die Heilsgemeinschaft aufzunehmen, das neue Gottes Volk zu
versammeln, auf di e */Solwblleercuch dgasshseimedingee i s e n . f
sein erldsendes Wirken im Zeichen des Mahles fortsetzen bis er wiederRGimmt.
Dieses Verstandnis der Eucharistie den Tetunesen beizubringen, kénnte schwierig sein.
Die Vorstellung vom Brot aus Weizen und Wein aus Trauben als ein ihnen fremdes
Material schaff kein Problem mehr. Aber viele von ihnen sehen das Mahl in der
eucharistischen Feier, also die Kommunion nicht als ein wirkliches, dahtlern nur
als ein symbolisches Opfermahl. Davon ausgehend, missen die Seelsorger ihnen das im
Glauben wirkende saimentale Zeichen naher erklaréhDie Grundlage fiir diese
Erklarung ergibt sich aus dem eucharistischen Opfercharakter. Es ist gut fir die
Tetunesen bzw. auch fur die Menschen der Kleinen Sundainseln, dass die katholische
Kirche den Opfercharakter der éharistie mehr als deren Mabhlcharakier den
Vordergrund stellt. Daran anknipfend kann das sakramentale Zeichen erklart werden.
Die Kommunion ist keine gewohnliche Speisung. Was sie empfarsgjéeein normales

Brot. Die Menge und die Herkunft des Breteerminden nicht die Bedeutung, die das

*12Epd., 279.
*B3v/gl. LANG, This is My Body, 294.
14 KRATZL, Helmut, Brot des Lebens. Mein Weg mit der Eucharistie, Wien 2014, 52.
515
Vgl. ebd.
*1%ygl. LOTZ, Das MahlA1.
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kleine Stuck Brot in sich birgt. Das ist das Brot des Lebens (Joh 6,48), das vom
Himmel herabgekommen ist, das Fleisch (Jesu) fur das Leben der Welt (Joh 6,51). Um
diesesFleischzu empfangen, missen die Tetumede Tiere nicht mehr opfern. Aus
diesemneuenMahl (Eucharistie) schopfen sie Kraft von Jesir ihr Leben, ihren
Glauben und zu ihrem Helt! In diesem Mahl kénnen sie die innigste und intimste
Vereinigung mit Gott erfahrett® Dadurch kann ihre Gemeirsaft gestarkt werden und
daraus kénnen sich Liebe, Friede und Freude ausbréitBie Tetunesen kénnen aus

diesem Mahl viel gewinnen, denn es ist nicht nur ein Mahl fir das Wohl im Diesseits,

sondern es ist Garantie fiir das Leben im Jenseits, alsofirlie gk ei t ©: Denn A\
di esem Brot i1isst, wird in Ewigkeit | ebeni
mein Blut trinkt, hat das ewige Leben un

(Joh 6,54). Diese eschatologische Bedeutung der Eucharkstien der diesseitigen
Bedeutung des traditionellen Opfermahls der Tetunesen gegenuber gestellt werden. Die
Tetunesen glauben fest an das ewige Leben. Ihr Opfermahl kann keine Garantie daftr
sein, aber wohl die Eucharistie als Wegzehrung fiir das ewigenP&Die bessere
Erklarung von der Eucharistie zu finden und den Tetunesen beizubrivigéi eine
herausfordernde Aufgabe fur die dortige OrtskircB& Annahme des kirchlichen
Eucharistieverstandnisses fordert den Tetunesen viel Offenheit und Bextitsa

einem Umdenken ab.

5.3.2.6. Das traditionelle Opfer im Lichte des christlichen
Kultmysteriums

Anschlie3end soll der Prozess des Umdenkens beziehungsweise der Erneuerung dieser
Sichtweise zusammengefasst werddie Betrachtung der traditiohen Rituale im

Lichte des christlichen Kultmysteriums. Der Inspiration daftr dient die Betrachtung
Caselsiiber die Erfiillung der antiken Kultmysterien im christlichen Kultmystertim.

Caselgibt eine Ubersicht zur Bedeutung des Mysteriums. Nach ihm unifigsserium

Aden weiten Begriff des rituellen aGed?2cl

heil3t der rituellen Begehung und Gegenwartigsetzung irgendeines gottlichen Werkes,

*17vgl. ebd., 43.

*18v/gl. KRATZL, Brot, 73.

*19y/gl. LoTz, Das Mahl, 40.

>20y/gl. ebd. 5053; wyl. KRATZL, Brot, 72f.

*2ly/gl. CASEL, Odo, Das chrifithe Kultmysterium, Regensbufg935, 95116.
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auf dem das Daseinnd Leben einer Gemeinschaft bertr?? Rlysterium ist eine

heilige Handlung. Es hat mehr als nur mit der Erhaltung des diesseitigen Lebens der
Menschen undler Natur zu tun. In seinem Mittelpunkt steht die Sehnsucht nach dem
Apers°nlichen Einswer de¥ Eineikurze Definitiorvdes ehr t en
Mysteriumsi s t Aeine heilige kultische Handl ung,
Ritus Gegenwart wird; indem die Kultgemeinde diesen Ritus vollzieht, nimmt sie an der

Heil stat teil wund er>ilsolzielt e Mysteridnaadfuie c h das
AEi nhtei temi Gottheit, Teil #als Mittel adenWgd t t | i che
dazu dient die kultische Handlung, wobei der Opferkult im Mittelpunkt steht.

Genau auf dieser Ebene liegt die tiefere Bedeutung des traditionellen Opferrituals
der Tetunesen in Timor. DdDdpferritus Hakserakist fir die Tetunesen Mittel zur
Erhaltung ihres Lebens und um das ersehnte Heil in diesem Leben zu vergegenwartigen.
Obwohl im Opferritus Hakserak die Tetunesen so sehr an ihre jenseitigen Bedurfnisse
denken, vergegenwartigen sie eitieh ihre Sehnsucht nach der mystischen oder
geistigen Einheit mit der Gottheit. Der Opferritder Tetunesen, wie die meisten
antiken Mysterien, ist abestark mit der Natur und miateriellem Kult gebunden. In
ihm mischen sich die verschiedenen Elateg wie die Ahnenverehrung und
Totenbeschwdrung, die Anbetung der Geister und der aul3ergewohnlichen Naturwesen
und die Praxis der schwarzen Magie. Aber im traditionellen Kult, insbesondere im
Opferritus Hakserak ist ein hoherer religioser Wert erkentfBa@rer traditionelle Kult
bedarf aber einer Vertiefung, und das Beste dafiur ist das Evangelium, das heif3t die
Offenbarung Gottes in Jesus. Dadurch kanrine christliche Mysterium Ubg&rhrt
werden, sodass er seine Erflllung findet.

A Ob e urdtleiztes Mysterium des Christentums, Grundlage und Urquelle aller
christlichen Mysterien, i st die Of¥enbarung
Das wahre Mysterium fir die Christen ist die Heiligung der Welt durch die
Of fenbar ung Gatder sich Géttliches uhe Memschliches,i Himmel und
Welt, Geist und Materie trafen und einten. Das Offenbarwerden des Heilsplans Gottes

in Jesus ist die Tat zum Heil der Menschen. Diese wird nun den Menschen aller Volker

%22 CASEL, Das christlichéultmysterium 101.
523
Ebd.
%24 Ephd.,102.
*Ehd., 101.
>20y/gl. ebd. 103f.
%2"Epd., 107.
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der Erde durch die Ekklesia (Kircheuteil®*® Damit wird die Kirche, die aus dem
Erlésungsmysterium hervorige auch ins Mysterium hinein gegen. In ihr ist dieses
Mysterium, der Heilsplan, Abestandi®Je mys!t
In der Kirche findet diese Vergegenwartigum der Mysterienfeier des Leibes und

Blutes Christi (Eucharistie) statt, die Jesus selber eingesetzt hat. Indem die Kirche diese

zu seinem Gedachtnis feiert, wird ihre Heiligung mystisch Wirklichkeit und sie
bekommt die Kraft aus dem Leib und Blut Ghirzu ihrem Leben und ihrem Wachsen.
Aul3erder Eucharistie (Speisung) fliefs aus diesem Erlésungsmysterium die anderen
christlichen Mysterien: Taufe (Bad) und Salbung durch das Pneuma (Firmung). Durch
dieses Mysterium ist ein neuer Bund geschlossenaimel konigliche Priesterschaft
geschaffen, Aum durch Jesus Christus geis
(1 Petr 2,5). Was ddsaditionelle Opfer betrifft, hdren damit die verschiedenen Opfer

auf. Die materiellen Opfergaben finden ihr Endecti die Darbringung des Leibes und

Blutes Christ?*® Das gilt auch fiir den Opferkult der Tetunesen. Als Grund fiir diese
Gultigkeit ist die Annahme des christlichen Glaubens.

Die Tetunesen sowie alle Timoresen in die Tiefe des christlichen Mysteriums
einzuuhren, wird nicht leicht sein. Aber egibt eine Mdglichkeit: Die Tetunesen
ausgehend von ihrem traditionellen (Opfer)Kult (Opferverstadndnis) in das
Opfermysterium Christi  hindberzufihren. Von den Tetunesen wird wegen ihres
christlichen Glaubens ein radiles Umdenken gefordert. Das braucht aber eine gute
Begleitung durch kompetente Seelsorger bzw. Theologen. Diese sollen den Tetunesen
die traditionelle Grundgedanken, die sie aus ihrer Kultur mitbringen, bewnashen.

Dann helfen sie den Tetunesen zmeei Auseinandersetzung mit dem christlichen
Kultverstandnis oder besser gesagt, bereiten sie die Tetunesen vor, umzudenken und
offen zu sein, um ihr eigenes traditionelles Verstandnis christlich vertieft und vergeistigt

zu leben. In all diesen Prozessnige die alte Regel gelte® Gr at i a suppon
perficit naturam: Die Gnade setzt d&te Nat

28y/gl. ebd., 108f.
*29Ehd., 110.
°>30vqgl. ebd., 111ff.
31 Epd. 97.
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5.4.Die Darstellung deskonkreten Handlungsbedarfes im Umgang mit
der traditionellen Opferpraxis

Die dargestdlen Deutungsversuche bzw. Erklarungshilfen gelten als Fundament fur
den folgenden praktischen Handlungsbedarf, der nun behandelt wird und das zweite
Ziel bzw. den zwiten Teil des Ergebnisskaser Arbeit prasentiert. Aus dem Ergebnis

der Interviews undler literarischerForschung werden die folgenden Vorschlage als
Handlungsbedarf fir den Umgang des Volkes sowie der Seelsorger zusammengefasst:
Erstens,did nt ensi vi erung des Aprophetischenfi Di a
der kontextuellen Pastorabie umfasst den Gedanken von gulturierten Liturgie

von der seelsorgerlichen Opferpredigt, von daystagogischen Pastorabzw.
mystagogischen Predigtund von einem narrativen Bibelapostolat mit
Erfahrungsaustauscirittens, die Verbesserung dAusbildung der Seelsorger und
Intensivierung der Zusammenarbeit mit Laien. Diese mdgen als Orientierungshilfe far
den Prozess der Inkulturation beziehungsweise Integration und fur den Umgang der
dortigen Seelsorger mit der Problematik des traditionelgfers in ihrer pastoralen

Arbeit dienen.

541 . |l ntensivierung des Aprophetischen

Im Umgang mit dieser Problematik und in der Suche nach einer denkbaren L6sung
daflr, wird zunachst eine dialogische Haltung, sowohl bei den Seelsorgern (d
seitens der Kirche) als auch im Volk notwendig sein. Wie bereits erwahnt wurde (in
Teil: 5.3.3.), ist Dialog die Hauptmethode im allgemeinen Betreiben der kontextuellen
Theologie. Er ist der Schlissel, um in die Herzen und in die Gedanken der Tetnese
gelangen und ihre Gefuihle und Denkart zu respektieren. Hier liegt der Schliissel zum
Erfolg in der Verkiindigung. So behaupten auch viele Interviewteilnehmer wahrend der
Feldforschung.

Die allgemeine Beschreibung der Bedeutung des Dialogs wurde im oben
erwahnten Teil (5.3.3.) dargestellt. Ausgehend von der Sicht der kontextuellen
Theologie und um den Wunsch der Tetunesen nach Dialog auf gleicher Augenhthe
wahrzunehmen, wird hier konkret die Anwendung und Intensivierung des Dialogs beim
Umgang mit der Pitdematik des traditionellen Opfers in der Glaubenspraxis behandelt.
Erster konkreter Schritt in der Umsetzung des Dialogst, dassdie Kirche die

Tetunesen mit dem Ziel und den Grundprinzipien des Dialogs inpastoragn Arbeit
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vertraut machtDas stite in einer dialogischen Haltung geschehen: die Seelsorger und
Theologe laden das Volk zum Dialog ein, sie fordern auch die dialogische Haltung
vom Volk. Dabei aber sollen sie ihre klassische apologetische Haltung vermeiden.
Damit kann der Verdacht behungsweise Vorwurf des Volkes, dass die Kirche an
ihrer apologetischen Haltung festhalt und den Dialog blof3 als Methode oder Mittel zur
Bekehrung verwendet, vermindenverden. Wenn die Seelsorgend das Volk sich
gegenseitig offnen, kénnen sie sich gemsam auf den Weg der Suche nach der
Wahrheit oder den Losungen fir die aktuelle Problematik machen.

In diesem Prozess qilt fur die Kirche die Menschwerdung Jesu als Vorbild und
Orientierung: der Gedanke von der SelbstentauRer(ugd. Phil 2,6)>*? Die
Menschwerdung Jesu geschah in einem Prozess des Dialogs zwischen Gott (dem Vater
- dem Sohn und dem Heiligen Geist) und Menschen. Jesus verwirklichte seine Sendung
immer im Dialog.Um in den Dialog einzusteigen, soll die Kirche (sollen die Seelsorger
und Theologen) sich von ihrem Uberlegenheitsgedanken befreien, damit sie in die
Kultur und Tradition des Volkes eintauchen und dort drinnen die Wahrheit und Gottes
Heilsplan erdecken kiéinen Konkret zum Thema heil3t es, die Seelsorger nehmen
wahr, dass das u#ionelle Opfer nicht dem Teufelswerk, sondern in erster Linie dem
Allerheiligsten und Allméchtigen dient. Durch das Opferritual Hakserak treten die
Tetunesen in Kontakt mit Gott, dem Allméachtigen, bringen ihm ihre Gaben und Gebete
als Ausdruck ihrer Darlarkeit und Abhéngigkeit von Gott dar, und bitten sie dabei um
Segen, Schutz und Wohistand im Leben. Da die Tetunesen sich des
Vollendungsbedurfnisses ihrer Kultur, ihres traditionellen Wertes und Glaubens,
beziehungsweise ihres Gottesbildes bewusst &iamaln die Kirche hier auftreten und
wie Paulus @ den damaligen Heiden in Athena g e n: AWas i hr Ver e
[genauer] zu kenme, das ver k Apgdlg, 23bx Wondiercabsitretgn sie
gemeinsam in einen noch intensiveren, ehrlicheren Diatoginen Dialog auf gleicher
AugenhoOhe in gegenseitiger Anerkennung als gleichwertige Dialogpartner.

Wenn diese Stufe des Dialogs erreicht ist, kann die Kirche mit ihrer
Verkiundigung als Angebot zur Bereicherung, Erlauterung und Vollendung der
einheimistien Glaubenstradition beginnen. Hiermit ist die Verkindigung der
Offenbarungswahrheit der Kirche schon im Gang. Diese geschieht in Ubereinstimmung

mit der Denkart des jeweiligen Volkes, d.h. im Rahmen des Themas dieser Aibeit:

°32 phil 2,6f: AEr war Gott gleich, hielt aber nicht daran fest, wie Gott zu sein, sondern er entiuRerte sich
und wurde wie ein Sklavend den Menschen gleich. Sein Leben war das eines Men§chen.
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Respekt fur die Opfervstellungen und die Rolle des Opfers im Leben der Tetunesen.
Daraus gewinnt sie eine fruchtbare Inspiration fir die Gestaltung der Liturgie nach dem
Empfinden und Bedurfnis des jeweiligen Volkes. Somit kénnen auch der christliche
Glaube und seine Rituale Wael in der einheimischen Kultur fass&n.

Es ist auch von Bedeutung und sehr hilfreich, wenmpdgphetischeAspekt des
Dialogs hier in der Formulierung von LOsungsversuchen fir den Ugngah der
traditionellen Opferpblematik einbezogen wird. Die Ipisation flr den prophetischen
Dialog kommt von der Entwicklung des Missionsverstandnisses der Gesellschaft des
Gottlichen Wortes (SVD, Steylermissionare). Das Verstandnis der christlichen Mission
war bis zum Ende des 20. Jahrhunderts von dem Grundgedadoemert, Mission als
Teilnahme arder Missio Dej als Fortsetzung der Mission Jesu zur Verkindigung vom
Reich Gottes und Mission als Verkindigung von Jesus Christus als Erléser der Welt zu
sehen. Es wurde von einigen Missiologen empfohlen, diese Gastdmdnisse der
Mission in dem Begriff vonprophetischen Dialogusammenzufassen:

AMi ssion as participation in the |ife and Miss
the mission of Jesus to preach,eadeydebanddmwot r
yetd reign; and mission as the proclamation of

strains are, we believe, elements of a synthesis that would serve well as an underlying
theology of mission for these first years of the tweintgt century and the third millennium.
We propose to call thi®¥ synthesis prophetic di

Der prophetische Dialogst seit dem 15. Generalkapitel (2000) der Steyler Missionare
untrennbar zu einem wesentlichen Element ihres Missionsverstandnisses geWorde
Zur dialogischen Haltung in ihrer missionarischen Arbeit bekennen sich die
Steylermissionare:

ADi eser Di al og i st vom Wesen und Tun eines Pr
sprach Gott oft durch die Propheten zu den Menschen. In seiner Venkigdigrurteilt ein
Prophet die Ungerechtigkailer Gesellschaft und andere Realitaten, die dem Willen Gottes

entgegefi®st ehen. i

Praktisch heil3t es, die dialogische Haltung der Kirche sollte sich vom Wort Gottes neu
inspirieren lassen, sie soll ihre Fehlem der Vergangenheit eingestehen und die
Vorurteile abzubauen versuchen wund dabei mutig und ehrlich zu ihrer

Glaubensiiberzeugung und ihren Werten stéffdn.der Pastorasoll der prophetischer

®3\/gl. GENERALAT SvD, Konstitution 1967/8, 114 und 114,1.

> Epd.

3\/gl. GENERLAT, Der prophetische, 28.

%% Buru, Puplius Meinrad, Mission als prophetischer Dialog. Die Entwicklung des
Missionyerstandnisses der Steyler Missionarie dem Generalkapitel von 1982Difl.) Wien2010, 40.
°37\/gl. GENERALAT, Der prophetische32.
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Dialog nach diesem Prinzip verlaufen: Verkiindigungnklage - Einladung®*® Im

breiteren Sinns ol | der Aprophetisched Dial og Adie
aufgreifen, wie Krieg, Gewalt, Armit, Umweltzerstérung, Ungleichbehandlung der
Geschlechter wund Me S tmhSinnerdesehArbeiedoih det z un g e
Verkiindigung die Problematik des traditionellen Opfers aufgegriffen, analysiert und

ihre Ursachen beschrieben werden. Dann wird diese Arbeit versuchen die falschen
Opfervorstellungen und ihr veraltetes Gottesbild klarzustellen. Dies soll in IRegpe

dem Empfinden des Volkes und in bedéachtiger Liebe geschehen. Im Licht des
Evangeliums werden die richtigen Elemente untersucht, um in ihnen den Willen Gottes

zu erkennen. Hier ist prophetisch zu betonen, dass die Wwghtwor und die
Wertschatzungleskulturellen Reichtums und der religiosen Vielfalt (vor allem vor den
Opfervorstellungen in Asien) die explizite Verkindigung  des Evangelium nicht
aufhebt; sie muss gerade in einem solchen Kontext besonders hervorgehoben
werden>*® Aus dem Evangeliumeraus schlagt die Kirche die Alternativen vor, um die
Ursache der Probleme zu beheben. Schlie3lich ladt die Kirche das Volk in ihre
Communiomit Christus (in das Opfermysterium Christi) als das Ziel des prophetischen
Dialogs eim*! In diesem Rahmen kannedKirche Jesus Christus als Geschenk fiir
Asien, seine Lehre als Erfullung ihrer traditionellen religiosen Erwartungen und sein
Opfer als Vollendung ihrer traditionellen Opfer verkiinden.

Meiner Erfahrung nach soll dieser Prozess im und durch das Gebageyetr
werden. Dieser Prozess des Dialogs ist kein reiner menschlicher oder wissenschaftlicher
Dialog. Er ist in erster Linie ein religioser Dialog. Er soll das Inneren des Menschen
erreichen, ihre Herzen 6ffnen. Das kann schlussendlich nur der Heiligeb@wiirken.

Daher soll Raum fir das Wirken des Heiligen Geistes gelassen werden. Denn nur der
Hei | i g ederGmesizsrtganzerAWahrheit hinfiihrt, macht auch einen fruchtbaren
Dialog mit den kulturellen und religiésen Werten unterschiedlicher Vdlker iohfigl

(EA 21).

>8y/gl. ebd., 31.

*% GUTHEINZ behandelt dieses Thema im Zusammenhang mit mit interreligiosem Dialog bzw. Theologie
desReligiosen PluralismusSUTHEINZ, Luis, Kritischt he ol ogi sche Ref | erdsitteon ¢ber
des Religi®®sen Pl uralismusi, vorgel egt vom i nter
Religionswissenschaftler, in:SCHREUACK, ThomasWEeNzeL, Knut (Hgg.), Kontextualitdt und

Universalitat Stuttgart 201258.

>40v/gl. EA 20.

*41y/gl. BURU, Mission, 42.
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5.4.2. Intensivierung der kontextuellen Pastoral

Der dargestelltgorophetischeDialog gilt als Grundhaltung fur die Suche nach einer
weiteren Handlungsorientierung im Umgang mit der Problematik des traditionellen
Opfers im Leben und inler pastoralen Arbeit der Christen des Tetunstammes. Der
nachste konkrete Handlungsbedarf ist eigentlich die theologische Vertiefung des
geduRerten Wunsches vieler Interviewteilnehfieund auch eine theologische
Erweiterung des Anliegens vieler Wissendtlba und Seelsorger aus me&leinen
Sundainseli*® Die Christen der Kleinen Sundainselinschen sich die ihrem Kontext
angepassten  pastoralen Methoden bzw. Aktivitdten und die ihrem Bedurfnis
entsprechenden liturgischen Feiern. Die Schlusselbegriffe direl unter anderen
Inkulturation und kontextuelle Pastoral.

Die erwadhnten Winsche bzw. Anliegen werden im Licht des Evangeliums und
mit Bezug zu den kirchlichen Dokumenten, wie dem nachsynodalen Apostolische
SchreiberEcclesia in Asiavon Papst dhannes Paul llireflektiert. Im letztgenannten
nachsynodalen ApostolischentBeiben wurde klar festgestellitass Hindernisse fir
die Verbreitung des Evangeliums in Asien si
entsprechenden Anpassung an die lok&atturen und wohl vor allem aufgrund der
mangel haften Vorbereitung auf di e Begegnung
(EA 9). Dazu war es unvermeidlich, dass die Missionare in der Verkindigung des

Evangeliums durch die abendtische Kultur beeinflussivaren>**

Die Loésung dafur

sehe ichin eing kontextuelle Pastoral, in der die Rolle der Inkulturation einen
zentralen Platz einnimmt. Die Inkulturation soll in allen Bereichenieferund
intensiviert werden:n der liturgischen Feier, in der Kateches®l der Unterweisung

des Volkes und im Bibelapostolat. Jeglicher vorgeschlagener Handlungsbedarf kann nur
in diesen Bereichen umgesetzt werdBort konnen die Inkulturation und der Prozess
des Umdenkens uber das Opfer bzw. der Emmgedes Opferverstédnisses irGang

gebracht werden.

5.4.2.1.Inkulturierte Liturgie

Im Kontext der Verkindigung der Frohbotschaft in Asien soll der Dialog in den

Inkulturationsprozess mit der einheimischen Kultur minden. Durch die Inkulturation

*2gjeheKap. 4 Teil 4.3.3.4.
>3 SjeheKap. 4 Teil 4.4.3.
*44vgl. EA 20.
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kann die Kirche mit ihrer Wacheit und ithren Werten zu den Wurzeln der Kulturen
gelangen, sie von innen her erneuern. Dabei erfahrt sie auch eine Bereicherung durch
die positiven Elemente der Kulturen. So funktioniert die Inkulturation in der
Verkindigung: In ihrem Bemuihen ihren Gbein weiterzugeben, versucht die Kirche
auch die verschiedenen Werte und Gebrauche der Kultur kennenzulernen und zu
verstehen. Aber nicht nur das, noch naher geht sie zu den Mensahen sieihre
Probleme und Schwierigkeiten, Wiinsche und Hoffnungenniramt. Wenn das Volk

dafur offen ist, findet der Glaube Annahme und wird zu einem Teil seiner Kultur. Wenn
Erneuerung und gegenseitige Erganzung stattfinden, kann Kultur zum Ausdruck des
christlichen Glaubens werden. Damit ist das Ziel der  Inkulturaticgicht>*®

Der Schlusselbereich fir die Inkulturation im asiatischen Kontext ist die Liturgie.
ADie Liturgie ist die Quelle und der Héhepunkt des ganzen christlichen Lebens und der
christlichen Sendung. Sie ist ein grundlegendes Mittel der Evangeligibasonders in
Asien, wo die Angehdrigen der verschiedenen Religionen so sehr vom Kult, von den
religi°sen Festen und der Vol kisdieKkrcheni gk e
in Timor sowie in den gesamten Kleinen Sundainseln ist zwar die Inkultusatiom
lange im Gang, aber sie soll tiefer und intensiver betrieben wéttieiele kulturelle
Elemente, wie die einheimische Sprache, Tanze, Gesange und Tucher mit kulturellen
Motiven fur die liturgischen Kleider, werden von der Kirche in ihre Liturgie
aufgenommen. Meiner Meinung nach entsprechen diese Bemuhungen noch ganz dem
religiosen Empfinden der Einheimischen. Der traditionelle Glaube und seine Werte
sollen intensiver in die Begegnung mit dem christlichen Glauben und seine Lehre
gebracht werden. Damidnnen sie sich von einender inspirieren, erleuchten und
erganzen lassen. Das kann positive Entwicklungen im religibsen Bewusstsein und
Verhalten der Einheimischen bewirk#H.

Nun zu den konkreten Inkulturationsversuchen im Zusammenhang mit der
Problematt dieser Dissertationsarbeit. Da die Opferdarbringung im Rahmen der
Ahnenverehrung einen besonderen Platz im Leben der Christen aus dem Tetunstamm
hat, soll diese als ein Schwerpunkt der Inkulturation betrieben werden. Eine geeignete
Idee dafir ist die Behaffung einer traditionsbezogenen Votivmesse fur die Ahnen oder

eine normale Seelengedenkmesse mit traditionellen Elementen. Ihre Gebete nehmen die

*5y/gl. EA 21.
>4 SjeheKap. 3 Teil 3.2.1. und3.4.1.
*7vgl. EA 22.
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passenden Elemente der traditionellen Gebete auf. Zusatzliche Elemente dafir sind:
Zunachst soll vor dem Hpfang der heiligen Kommunioein Ritual als Gedenken der
Ahnen oder Verstorbenen gehalten werden. Das kann ein Moment der Stille oder ein
kurzes Gebet seff® als Symbol dass die Lebenden das eucharistische Mahl in
Verbundenheit mit den Ahnen halten. Deghste zusatzliche Elemast die Segnung

der Speise,ddf ot os oder anderer Gegenst2nde der
Ma h | ftraditreelie Mahl nach der Messe, alymbol der Verbundenheit mit den
Ahnen. Der Ort dafir kann die Kirche, rd€ériedhof, das Grab, Ahnenhaus oder
Familienhaus sein.

Im zweiten Kapitel dieser Arbeit Uber das traditionelle Opferritus Hakserak wurde
erwahnt, dass es mit dem ganzen Lebenszyklus der Menschen von der Geburt an bis
zum Tod zu tun hat. Ewird auRerdm bei besonderen Ereignissen vollzog&m\Nun
freuen sich die meisten Tetunesen, wenn die Seelsorger in ihrem Lebenszyklus und zu
bestimmten Ereignissen ihres Lebens mit ihnen zu feiern bereit sind. Diese Offenheit
bereitet einen guten Boden fiur die litigghhe Feier, die den Winschen der Menschen
entspricht. In der Gestaltung der Feier ist die Kreativitat der Seelsorger gefordert. Sie
kénnen die Chance nutzen, um die Inkulturation der liturgischen Feier auszuprobieren.
Nach der Geburt zum Beispiel, kdonnsre die Taufe in der Verbindung mit dem
Aufnahmeritus des Kindes in den Klan der Eltern (Koi Ulun) feiern. Nach der Taufe in
der Kirche,kbénnen die Angehdérigen mit ihnref&ufnahmeritus im Clanhaus fortsetzen.

Im Clanhaus wird sowieso ein kleiner Opferritogt einem gemeinsamen Mabhl
gehalterr™ Das sollte nun als ein kulturelles Dankritual gefeiert werden. Das Mahl
steht als Symbol fur die Verbundenheit mit den Ahnen und der Einheit unter den
Clanmitglieder. Fur die Hochzeit ist inzwischen eine gute LoOsuefyinglen. Die
kulturellen Rituale werden vor der kirchlichen Trauung erledigt. Da die Familigh
Clanbindung bei den Tetunesen noch sehr stark ist, kann eine kirchliche Trauung ohne
Erledigung der kulturellen Rituale nicht stattfinden. Die kirchlicheulirg wird nun

als Kronung des Hochzeitsprozesses gesehen. Inzwischen entsteht bei der Einweihung

>* Die Idee von einer Schale mit konsekrierten Hostien fir die Ahnen auf dem Altar oder auf einem
besonderen Tisch zu stellen ist vielleicht etwas Uberflissig und hat keine theckalismimentale
Begrindung. Aber sie wirde dem Empfinden der Einheimisdiessser entsprechen.

*49 SjeheKap. 2 Teil 2.5.2.

*%AuRer fiir die Ahnen und Geister wird im Clanhaus auch Opfer fiir den Allmachtigen dargebracht. Es
ist fur mich schwierig zu beurteilen. Aber ich vertrete die Meinung, dass das Opfer fur den Allméchtigen
als Dank fur das neue Leben weiterhin symbolisch dargebracht werden sollte. Das zu verbieten wird den
Menschen sehr leid tun, dann verliert ihr Opferritus an die Bedeutung. Das Opfer fur die Geister sollte
nicht mehr dargebracht werden aber ihnen soll actseed erklart werden.
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eines neuen Hauses eine Art der Feier mit zwei Einweihungsrituidéenpch getrennt
vollzogen werdenVor allem bei der Einweihung eines Clasder Ahnenhawes sind
viele Clanmitglieder anwesend, manchmal dauert die Feier bis drei Tage oder mehr.
Damals beim Beginn der Missionierung bis gegen Ende des 20. Jahrhunderts wurde
diese Feier oft aus Angst vor der Kirche geheim gefeiert. Damals gipfelte diese
Einweihungsfeier in einer Opferdarbringung und einem Opfermahl. In der letzten Zeit
aber wird sie mit einer Eucharistiefeier und der kirchlichen Einweihung abgeschlossen.
Die kirchliche Feier wird nun als Hohepunkt des Einweihungsprozess gesehem Aber i
einer ®Ichen Feier handeln die Seelsorger sehr vorsichtig, weil sie keine genauen
Vorschriften oder Einweihungsordnung von der Kirchenleitung haben. Sie wollen aber
solch einen Event nicht einfach vergehen lassen, ohne ihn radlgiigsiich zu nitzen.
Was sietun, ist oft aus pastoraler Not entstanden und als Versuch angeboten. Es
bleiben bei ihnen wund vielen Glaubigen viele Zweifel und Fragen. Die
Ortskirchenleitung wird weiterhin sehr gefordert, eine Form der liturgischen
Einweihungsfeier herauszuarbeiten.

Zu den Herausforderungen fur die Ortskirche zahlen auch die Herausbildung einer
Form fur die liturgischen Feirrund Gebetédei derErdffnung eines neuen Feldes, in
der Zeit des Saens und der Ernte. Eine Dankesfeier nach einer Heilung oder einem
Erfolg kann in die Feier der Eucharistie aufgenommen werden. Es ist fir die Kirche in
Timor und in den Kleinen Sundainseln an der Zeit, dass die Kirchenleitung sich mit
dieser Problematik auseinandersetzt. Sie soll die Initiativen fir die Intensivierung der
Inkulturation der Liturgie fordern. Es gehért zu ndéufgaben der regionalen
Bischofkonferenz, wirksame Wege zur Forderung der geeigneten Formen der
Gottesdienste in ihren kulturellen Kontext zu findegl(EA 22). Natdrlich sollerei
diesen schwierigen Bemiihgen die Grundprinzipien der Anpassung der Liturgie, wie
in SC 40 angegeben sind, beachtet werden. Es ist zurgmnigéiltig und klug zu
erwagen, welche Elementaus der Uberlieferung under geistigenAnlage des
jeweiligen Volkes geeignet sindder Liurgie angepasst zu werde®ann sollen
Vorversuche in geeigneten Gemeinschaften unter kirchlicher Autoritdt ermdglicht
werden. Bei diesem Prozess, besonders bei der Abfassung der angepassten liturgischen
Gesetze soll die Mitwirkung von Sachverstandigeraihgezogen werden. Schlief3lich,
ahnlich wie beim Prozess des Dialogs, soll in den Inkulturationsbemihungen ein festes
Vertrauen auf die Wirkung des Heiligen Geistes gesetzt werden. Die Tetunesen sind

von Grund auf religiés gepréagte Menschennd eine religise Bemihung wird von
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ihnen sehr geschatzt. Um dem Empfinden der Tetunesen zu entsprechen, soll die
Inkulturation des Evangeliums stets als ein religidgstliches Geschehen betrachtet

werden. Dass dem Wirken des Heiligen Geistes im Prozess der takoluwiel Raum

gegeben wird, ist Ubrigens auch das Anliegen der Kirchenleitung, wie im
Nachsynodal en Apostol i sch erste Hacdalnde bebden zu | e
I nkul turation des Gl aubens in Asien ist der

5.4.2.2. Seelsorgrliche Predigt zum Thema A Op f er fi

Fast in allen Gottesdiensten gibt es eine Predigt. Sie kann ein geeigneter Ort sein, Uber
Opfer zu reden und die Opfervorstellung der Kirche und der Tradition zu erklaren. Fur
eine solchefOpferpredigh passen biblisch@exte, in denen vom Opfer odevom

Leiden die Rede ist. Es mag sein, dass die heutigen modernen und materialistisch
orientierten Menschen mit dem Opferthema wenig anfangen kénnen. Fir die Tetunesen
sowie die Timoresen wird das Opfer noch langer in ihAditag ein aktuelles Thema
bleiben. De bleibende Aktualitat ist dekontext fur de Predigt Gber das Opfem
Umgang mit der Problematik der traditionellen Opfer kbnnen die Seelsorger in ihren
Predigten Bezug zum sozialen und religiosen Kontext nehmes,edeichtert ihre
Predigt iber Opfet’' In diesem Sinne kann auch das spannungsw#ehéltnis
zwischen dem traditionellen Opfer und dem Opfer Christi aufgegriffen werden. Der
sozioreligiose Kontextkann dann in Verbindung mit den biblischen Texten, die
wiederum den Bezug zur Opferproblematilbéa, gebracht werdesomit soll dieses
Prinzip von den dortigen Seelsorgern beact
Opferthemati k kontrover s *? Biese Textei solen ni c ht
hervorgehobe und zur Sprache gebracht werden. Fir die Situation der Christen in
Timor soll dieses zweite Prinzip hinzugeflgt werden: Das traditionelle Opfer und seine
Problematik soll mit Respekt wahrgenommen und im Lichte der Heiligen Schrift
betrachtet werden. Daraditionelle Opfer kann auf diese Weise durchleuchtet und das
christliche Opferverstandnis bereichert werden. Das Ergebnis wird in der Predigt dem
Volk kommuniziert. Ausgehend von diesen Prinzipien kdnnte das Volk ermutigt
werden, Uber das Opferthema offeu reden. Das ist eine gute Motivation fur sie, sich

mit der Opferproblematik auseinanderzusetzen. Als Folge dieser Auseinandersetzung

*>1v/gl. FURLER, Die Predgt, 90.
*2Epd., 86.
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konnen die Erklarungsalternativen und Losungsmoglichkeiten, die auch vom Volk
kommen, formuliert und weiterkommunizieverden.

Ein biblisches Beispiel als Erklarungshilfe dafét das Paulinische Modell im
Falle derKorinther GétzenopfeFleischProblematik(Vgl. 1 Kor 8 und 102 In seiner
Erkl @arung Ani mmt-s®Phst astideke!l gulUmni afcehred ev an
geschlachtetem Tierfleisch weg und macht sie zu einer moraliselzionalen
Unterscheidung, die sich auf Starke und Schwache in einem-Krjifechen Prozess
der s2kularisierenden® Aubek ISkeit wargzwisbherz i e h e |
Judenchristen (petrinische Gruppe) und Heidenchristen (paulinische Gruppe)
entstanden. Der Gegenstand des Streites war das Essen des Gotzenopferfleisches.
Dahinter steckt wahrscheinlich die Kritik an der Teilnahme der Christen an
Gotzenopfer.n 1 Kor 8 ermahn Paulus die Starkeren (die Erkenntnis hapelig
Schwéacheren (die im Gewissen schwach sind) durch das Essen de
Gotzenopferfleisches nicht Zall zu bringen. Paulus sieht die Gefahr beim Essen des
Opferfleisches, denn das kann andere verleiten und @ags§&n der Schwachen
befl ecken. Paul us sieht kein Problem dami
Gottes Gericht bringen. Wenn wir nicht essen, verlieren wir nichts, und wenn wir essen,
gewi nnen wiKor88)i Ilmrigen fieruteilt er dend®&endienst, der nur
der Gier nach dem Bdsen und der Unzucht dient (1 Kor8)0,Bn Goétzenopfer wd
den Damonen geopfert. Wer am Goétzenopfermabhl teilnimmt, der dient dem Damon. Fir
die Christen gilt diese Mahnuninkenudidénr k?©°n
Kelch der Damonen. Ihr kénnt nicht Gaste sein am Tisch des Herrn und am Tisch der
D@2 monenid (1 Kor 10, 21).

Diese Meinungen des Paulimseing Predigtiiber das @fer mitzuteilen, kdnnten
die Tetunesen verleiten, darin gleich einen Angriff iau Opferverstandnis und ihre
Opferpraxis zu sehen. Aber hiermit beginnt die Auseinandersetzung, hiermit kann ein
Christ aus dem Tetunstamm motiviert und ermutigt werden zu frdgena s s e hi ¢ h  mi
jetzt auf eine Kultteilhabeas Teil meiner Identitat ud Kulturj ei n o d e’ ni c ht
Wenn Paulus aus seiner konkreten Situatiomdsaneint, dass die Teilhabe daréan

traditionellem Opfer)ein Zeichen von Untreue gegeniber Gott bedeute und daher

53v/gl. ebd.

> Epd.

5 ScHOTTROFF Liuse, AWir sind ein BrotfA (1 Kor 10,17)
1 Kor 1Q in: Michael GEIGER/Christl M. MAIER/Uta SCHMIDT (Hgg.), Essen und Trinken in der Bibel.

Ein literarisches Festmahl fir Reiner Kesglem 65. Geburtstag, Gitersl2@10, 68.
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verbiete er das Bewusstsein der schwacheren Geschwister an démaklzeiten
teilzunehmen®® wird dies problematisch seifiir die Tetunesen. Die Teilnahme an

ihrem traditionellen Opfer kann Untreue gegenuber demuenGott bedeuten, das

Verbot, daran teilzunehmeaber die Untreue und den Verrat gegenuber ihrer Kultur

und ihrer Idatitat Als Losung dafir kdnnen die Worte des Paulus im Areopag in Athen

(Apg 17, 2231) angeboten werden (siehe Teil 5.4.2.) Dazu kdonnen die Tetunesen zur
Unterscheidung aufgefordert werden. Denn die Tetunesen bringen Opfer ohne eine

klare Unterscheidung dar. Es gibt auch Opfer fur die Damonen, die bésen Geister und

Im Zusammenhang mit der schwarzen Magie. Sie gehdren verboten. Andere Opfer fur

den Allmé&chtigen, fur die guten Geister und Ahnen mussen genauer erklart werden.

Dabei kanndas Prnzi p aus dem paulinischen Model l al
erlaubt,- aber nicht alles nutzt. Alles ist erlaubta b e r ni cht aKdres baut
10,23).

5.4.2.3. Mystagogische Pastoralmystagogische Predigt

Im christlichen Sinne lmeutet der gechische BegriffMystagogiedas Einfuhren der
Menschen in das Geheimnis (Mysterium) GottésFir den pastoralen Gebrauch
bezeichnet dieser Begriff den Prozess der Begleitung der Menschen mit dem Ziel, dass
sie ihre eigene Lebensgeschichte als Teilhabdearliebesgeschichte Gottes mit den
Menschen betrachten bzw. erfahren. In der Beschaftigung der eigenen
Lebensgeschichtsollen die Menschen die Frage nach dem Sinn des Lebetan

Augen Gottes zu stellen lernen. Die mystagogische pastorale Mekthodefir den
Umgang mit der Problematik des traditionellen Opfers in der Glaubenspraxis der
Christen aus dem Tetunstamm angewendet werden. Nur ist es hier wichtig zu betonen,
dass die Anwendung dieser Methode nicht mit der Lebensgeschichte des einzelnen
Menschen, sondern mit der einer Gemeinschaft von Menschen aus einem Kulturkreis
mit der gleichen Problematik zu tun hat. Diese Methode kdwmnteextuelle Mystagogie
genannt werden. In dieser kann ein Einfihren der Menschen mit einer kulturell
bedingten Glabenspraxis und Problematik in das Mysterium Gottes gelingen. Mit der
Annahme des christlichen Glaubens beginnt der Tetunstamm eine neue Geschichte.
Jetzt unter der Begleitung von erfahrenen Seelsorgern kdnnen sie ihre Geschichte im

Zusammenhang mit der lbesgeschichte Gottes reflektieren. Dadurch gelingt es ihnen,

0v/gl. ebd., 68f.
*57\/gl. ZULEHNER, M. Paul, Pastoraltheologie, Bd. Gemeinde Pastoral, Diisseld®&89, 165f.
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ihre Problematik klarzustellen und entsprechende Frage zu stellen. Die Fragen kdnnten
lauten: Wo ist Gottes Heilsplan in unserer Tradition und Geschichte zu finden? Was
sollen wir nun als Chrisn mit unserem traditionellen Brauchtum, vor allem unserem
Opferritus, tun? Die Ergebnisse kénnen sehr verschieden sein. Aber diese Frage zu
stellen, daruber zu reflektieren uddriiberauszutauscheand zu kommunizieren ist
schon ein wichtiger SchritEur die Tetunesen kann die Opferproblematikn Thema

fur die mystagogische Katechdaseder Fastenzeit gemacht werden. In der Fastenzeit
finden in der Basisgemeinde sowieso das wdchentliche Treffen und die woéchentliche
Fastenaktion statt® In diesem Teffen kénnen sie liber die Opferthematik diskutieren.
Und das Thema passt zur Fastenzeit, wo viel von der Solidaritat, Hingabebereitschatft,
vom Leiden und Opfer Jesu die Rede ist. In der Fastenkatechese kdnnen sie ihr
Opfervorstellung und Opferproblematik Licht der Selbsthingabe Jesu betrachten und

in der Fatenaktion kénnen diese Ideesrwirklicht werden.

Die mystagogische Pastoralmethode kann von den Seelsorgern in der Predigt
umgesetzt werden. In den traditionellen Ritualen der Tetunesen speelt d
Opfergendanke eine zentrale Rolle. Wenn die Tetunesen nuxen Feier der
Eucharistieteilnehmen, dominiert detraditionelle Opfergedanke immer noch ihre
Haltung undihr Denken. Die Seelsorger sollen diese Tatsache aufgreifel davon
ausgehend dasodlk in Gottes Mysterium in der Eucharistie gihren In der Predigt
machen sie dem Volk bewusst, dass es in der Kirche ein anderes Opfermysterium
feiert, dJassedam Mysterium des Leibes und Bl utes
des Opfermahls teilnimt >>°#usgehend von dem traditionellen Opfergedanken der
Tetunesender aufVerdienst und Opfergabger Menschen bausoll der Prediger die
Aunverdiente Erhebung des Mensche¥fimzur An
Erldsungsgeheimnis Christi hervolden. Diese Art der Predigt ist sinnvoll etwa fir die
Problematik des traditionellen Opfers in der Glaubenspraxis der Christen in Timor und
auf den Kleinen Sundainseln. Damit entspricht die Predigt deerelddn Bedirfnissen
des Volkes. Ihinhalt bringtmehr Freude an der Heilsleheds die Vereidigung des

Glaubens nur durcmoralische Ermahnung. Damit wird das Mysterium der gottlichen

%8 Aktion in derFastenzeit wird al&PP abgekiirzt (Aksi Puasa PembangunaRjsten Aktion mit dem
Aufbau der Gemeinde als Ziel.

9 Vgl. MEIER, Josef, Die Predigt aus dem Reichtum der Liturgie, TIREOLOGISCHEN FAKULTAT
LuzerN (Hg.), Das Opfer der Kirche. Exegetische,gdmatische und pastoraltheologischedin zum
Verstéandnis der Mesge Luzernl), Luzernl954, 254.

%9 Epd., 255.
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Offenbarung verstandlich verkiindet und die Verkiindigung selber eine Frohbot&chaft.
Solch einemystagogische Predijf wird fir die Annahme des Mysteriums Gottes
(auch in der Opferthematik) sehr hilfreich sein, vor allem wenn in ihr die Bedurfnisse

und Gefiihlswelt, die Alltagssorgen und Néte der Zuhérer beriicksichtigt w&fden.

5.4.2.4. NarrativesBibelapostolat mit Erfahrungsaustausch

In vielen Kulturen Asiens gilt die Edhlform als wichtige Methode ireing
Versammlungjm Unterrichtoder in der Unterweisung und bei der Uberlieferung der
traditionellen Werte. Das gilt auch fur die Timoresen. Die altere Generation ggbt ih
Glaubenstradition hauptsachlich durch die miindliche Uberlieferungdurdh Riten

an die jungere Generation weiter. Die Synodenvéeradiatischen Bischofsynode von
1998 betracken die Erzahlform als Basis fur das Bibelapostolat in Asien. Sie
empfelen:

ABei der Erstverk¢gndigung zum Beispiel mgsste
dass er als die Erfullung jener Sehnsucht verkindigt wird, die in den Mythen und im

Vol ksgl auben der Ureinwohner Asiensiedenm Ausdr u
asiatischen Kulturformen verwandte Erzahlform als Methode vorzuziehen. In der Tat kann

die Verkindigung Jesu Christi durch die Erzahlung seiner Lebensgeschichte wirkungsvoll

und aktuell gestaltet werden, wdees ja auch das Evangeliumfut. ( EJA 20

D a midie hefigen Worte weiter verbreitet und in einem Gebetsgeist der Glieder der
Kirche in Asien i nt en ssolWiese Ergabliormialg Metheder den i (
des Bibelapostolad in Asien entfaltet werden. In den Kleinen Sundainseln ist
inzwischen das Bibelgesprach in der Verbindung mit einer Erzahlung aus dem
alltaglichen Leben und einem Erfahrungsaustausch eine gewoéhnliche Methode des
Bibelapostolats beziehungsweise der Katechese geworden. Unter Begleitung eines
Seelsorgers versuchenedieilnehmer die Verbindung désblischenTextes zu ihrer
konkreten Lebenserfahrung zu finden. Als Hilfe daftir hdren sie dann eine Erzahlung
(am besten mit Bildern) aus dem Alltag oder der Tradition. Das fordert sie heraus, ihre
Meinungen zu aul3emder aich Kritik an der Erzahlungu tben Damit fangen sie an,

ihre eigene Lebenserfahrung im Licht der Heiligen Schrift zu seBen Begleiter kann

die unterschiedlichen Erfahrungen zusammenfassensigion Lichte der Heiligen

Schriftinterpretieren

1v/gl. ebd., 261.

*%2 Die Inspiration zur Mystagogische Predigt im Zusammenhang mit dem Thema Opferchristi und
Opferfeier der Eucharistials Vergegenwartigung des erldsenden Opferchristi bekam ich von den
Gedanken vodosef MeierVgl. ebd., 25863.

*%3ygl. ebd., 263.
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Im Zusammenhang mit der Problematik des traditionellen Opfers in der
Glaubenspraxis der Christen aus dem Tetunstamm kénnte die Geschichte des Paulus in
Lystra (Apg 14, 1318) eine passende Stelle fur ein Bibelgesprach sein. Als Reaktion
auf die Heilung eines &ahmten durch Paulus wollten die Priester und die Bewohner
von Lystra ein Opfer von Stieren und Kréanzen fur Paulus und Barnabas darbringen.
Viele Tetunesen verhalten sich ahnlich wie die Bewohner von Lystra. Um Erfolg oder
Heilung zu erlangen und als Dawmlaflr bringen sie oft Opfer fir die Geister und
auBergewohnlichen Wesen (Krokodile, Schlamgiar. Paulus hat das Opfer abgelehnt
und ruft das Volk zur Abkehr von den nichtigen Go6tzen wod Umkehr zum
lebendigen Gott auf. Ein Seelsorger unter den Bseim kann die Worte des Paulus
aufg ei fen und de nGotflieR ik des aeggangenen Edien alle Volker
ihre Wege gehen. Und doch hat er sich nicht unbezeugt gelassen: Er tat Gutes, gab euch
vom Himmel her Regen und fruchtbare Zeiten; mit Nalgrund mit Freude erfillte er
euer HerznA (Apg 14, 16f) . Al so das Gut e,
Heilung, die die Tetunesen erfahren, kommen eigentlich von Gott. Dieser Gott bereitet
sogar das ewige Heil den Menschen, auch den Tetunase, die Hhgabe Christi,
der jetzt fur siebei Gott eintritt. Dieser Gott braucht kein Opfer aus menschlichen
Handen. Die Tetunesen konnen ihren Dank in der Eucharistie, durch die Hilfe fir die
Notleidenden und in einem Lebewsder Liebe Gottes zum Ausmatk bringen. Als
Bereicherung oder Erweiterung dazu kann er ausfuhrlich vom Opfer Christi erzéhlen.

Eine andere passende Bibelstéhat mit einem opferkritische@ Themg ist das
Gleichnis vom barmherzigen Samariter (Lk 1034. Die traditionellen Weetund die
Weisheitslehre der TetuneserKneter - Ktaek, UkurBadu und Knotar - Kbadart®*
sind eigentlich Orientierung f¢r di e Veryv
christlichen Sinne gemeint ist. Das Verstandnis der Liebe bei den Tetunesen hat
Ahnlichkeit mit dem des Volkes des Alten Testamentes: Liebe ist dem (Opfer)Kult
und dem Kultgesetz untergeordnet. Im Gleichnis vom barmherzigen Samariter kritisiert
Jesus diese Einstellung und stellt das Doppelgebot der alsbéeisforderung in den
Vordergrund?®® Deshalb wurde das Voriibergehen des Kultdieners (Priester und Levit,
Lk 10, 31f) im Gleichnis speziell dargestellt. Damit wurde Gottesverehrung durch Kult

kritisiert und der Akzent auf den neuen Gottesdienst gelegt:

*%Die Erklarung dariiber wurde irap. 2 dargestellt. Sieh&ap. 2 Teil 2.3.5.
*%5\/gl. SCHURMANN, Heinz, Das Lukasevangalh, in: HThK 3.2, 1., 129140.
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AEs gibt k e i nttesdienst (mehk)| dercniclet N&cHStendienst ist oder sich in
N2chstendienst auswirkt, denn O0den N2chsten
(andere Opfer). [é]. Nunmehr will *Sott als

Durch ein Gleichnis Ktik am Opferkult zu auf3ern, wie Jesu das mit d&heichnis

vom barmherzigen Samariter tut, ist eine gute Methode im Bibelapostolat unter den
Tetunesen. Aus ihrer Tradition kennen die Tetunesen sowieso viele Opfererzahlungen.
Diese kdonnen mit den bibliseh Gleichnissen oder Erzéhlungen verglichen werden.
Dabei ist zu beachten, dass die Tetunesen sowie alle Timoresen eine direkte Kritik an
ihrem Opfer nicht gern horen wirden. Aber eine Kritik an ihrer Opfervorstellung durch

ein biblisches Gleichnis wirdeebihnen gut ankommen. Eine kritische Erzéhlung kann

sie nachdenklich und neugierig machen. Da kdnnen sie nach dem richtigen Verstandnis
der Gottesverehrung fragen. Das ist der Moment, in dem ihnen der Vorrang des Tuns
der Liebe vor dem Opferkult kommurezt werden kann. Da konnen die Tetunesen
auch eingeladen werden, Uber die Frage des Gesetzeslehrers nachzudenken und
auszutauschen: A We r i st mei n Nachster ?i
erweitert werden: Was tue ich fiur die Nachsten? Damit kdrsie auch Uberzeugt
werden, dass fur sie als Christen das praktische Tun der N&chstenliebe den Vorrang vor
dem traditionellen Opferkult hat. Als Vorbild dafur gilt das Handeln des Samariters und

Jesu Wort e: AGeh und handle genausofi (LKk

5.43. Ausbildung der Seelsorger und Intensivierung der
Zusammenarbeit mitLaien

Aus den Ergebnissen der Forschung war zu erfahren, dass eine Ufadtie
bleibende Anhéanglichkeitder Tetunesenan ihr traditionelles Opferitual die
Enttauschung mit derSeelsorgrn und derLeitung der Kirchen ist®®’ Aus ihrer
Unzufriedenheit mit dem Dienst der Kirche, mit der unzureichenden Erklarung des
christlichen Opferverstandnisses und mit deikirchlichen Missverstehenihrer
traditionellen Riten und Werteschlagen sieeine \erbesserung der Ausbildung der
Seelsorgehinsichtlich eines vertieften Verstandnisses itgigena Kultur vor>®® Das
entspricht demAnliegen der zentralen rémischen Kirchenleitung, die sicheiae
gelungene Inkulturation der Verkindigung in Asemsspicht. In EA 22 ist zu lesen:

AEin weiterer wesentlicher Aspekt der Inkulturation ist Alissbildung derer, die das

%% gchirrmann, Das Lukasevangelium, 145.
%" SieheKap. 4 Teil 4.4.1.
*%8yvgl. Kap. 4 Teil 4.3.3.4.
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Evangelium verkiinderVon ihnen hangt zum grofRen Teil auch deren Zukunft ab. In
der Vergangenheit hat man bei der Ausbildung haufig die iendland entstandenen
Stil e, Met hoden und Programme befolgt. A N
Kenntnis der Heiligen Schrift, patristischen Tradition und des theologischen und
philosophischen Erbes der Kirche als Grundlage fiir die Ausbildun§etgsorger®®
Da bei der einheimischen Priesterausbildung die theologische und philosophische
Grundlage oft von abendlandischer Logik gepragt ist, soll sie durch die Kenntnis Uber
eigene Kultur, Philosophie und Glaubenstradition erganzt werden. Fur die
Beschaftigung und Auseinandersetzung mit diesen Themen im eigenen Kontext soll in
den Priesterseminaren und theologischen und pastoralen Hochschulen Raum geschaffen
werden. Dazu ermutigen die Synodenvater der asiatischen Bischofssynode von 1998 die
Professeen und ihre Mitarbeitet°Si e sol |l en auch versuchen,
Geist nahestehenden Elemente der Spiritualitdt und des Gebetes zu verstehen und sich
bei der Suche der asiatischen Volkern nach einem Leben in Fille immer tiefer
einbinden zu lassén ( EA 22) . Da die Ordensgemei nsch:¢
Verkindigung in Asien spielerstehenauchsie vordiese Herausforderung. Sie alle
soll en | ernen und beachten, Adass ihre Sp
fur das religiée und kulturelle Erbe der Menschen aufweisen muss, unter denen sie
leben und denen sie dienen unter der Voraussetzung der notwendigen Unterscheidung
zwi schen dem, was mit dem Evangelium im Ei
(EA 22).

Im dritten Kaptel dieser Arbeit wurde erwéhnt, dass die Zusammenarbeit mit
der Regierung und den Altesten des Volkes einen groRen Beitrag fiir die gelungene
Verkiindigung unter den Tetunesen leisfét.Damit die Inkulturation bis in die Basis
hinein wirkt, sollen die Aksten des Volkes respektiert und miteinbezogen werden. Sie
sind am besten mit der Mentalitat ihres Volkes, den traditionellen Sitten und Riten und
der Struktur ihrer Gesellschaft vertraut. Fur sie sollen auch Glaubeds Bibelkurse,
theologische und ligionswissenschaftliche Seminare mit der Rucksicht auf die
Inkulturation angeboten werden. Der Prozess der Inkulturation soll bei ihfeergan

Da ihre Rolle in der Gesellschaft sehr geschétzt wird, beginnen das Umdenken und die

*9vgl. FR 102.
>0v/gl. EA 22.
*"1vgl. Kap. 3 Teil 3.2.3.
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Umwandlung der Gesellsaft bei ihnen und dies hat wieder gro3e Wirkung beim
Volk.

5.5. Zusammenfassung

In diesem Kapitel wurden die Ergebnisse dieses Dissertationsprojektes prasentiert. Die
dargestellten Erklarungshilfen und der Handlungsbedarf auf der Grundlage der
kontextuellen Theologie dienen in erster Linie allen Christen des Tetunstammes als
Orientierung im Umgang mit der Problematik des traditionellen Opfers in ihrem
praktischen Glaubensleben. Unas Dissertationsprojekt zu verwirklichen, sollen
Deutungenund Handlungsbedarf dem Volk intensiv kommuniziert werden. Dabel
spielen die Seelsorger eine zentrale Rolle. In nihrBemihen die behandelte
Problematik zu I6sen, sollen sie die Prinzipien der kontextuellen Theologie bevorzugen.
Ihr ist zunachst das Wissen urerdpastoralen Kontext sehr wichtig. Dazu sind von den
Seelsorgen gute Kenntnisse in der Theologie, Uber die eigene Kultur und ein tiefer
Glauben gefordert. Um die dargestellten Erklarungsversuche zu realisieren und neue
Losungsversuche zu finden, soll deralog als Methode bevorzugt werden. Diese
Methode wird nun zur Grundhaltung der Kirche in der Verkindigung und in der
Begegnung mit anderen Religionen. Sie ist auch sehr von den Tetunesen erwinscht.
Ein neuer Aspekt des Dialogs, dg&ir die Losung der Roblematik dieser Arbeit
hilfreich sein kann, ist der prophetische Dialog. Durch den prophetischen Dialog
kénnendas Rlsche undveralteteam traditionellen Opferverstandnis herausgearbeitet
und Alternativenangeboten werden. Im Zusammenhang mit der Prallkndieser
Arbeit sind folgende Gruppen konkrete Partner des Dialogs fur die Seelsdieger:
Katechisten, Religionslehrer, die Vorsteher der Basisgemeinden, die Altesten der
Clans, die Clanvorsteher und die Hauptlinge.

Nach dem Prinzip der kontextuefi Theologie gilt die Wahrnehmung des
Kontextes als Ausgangspunkirfdie weitere Behandlung ein@hemadik. Im Sinne
dieser Arbeit gilt als Kontext:id Begegnung des Christentums mit dem timoresischen
Kontext und die daraus entstandene Problematik undldeelle religibse und soziale
Wandel der Gesellschaft der Tetunesen. Die wichtigste Problematik ist Thema dieser
Arbeit: Die Problem#ik des traditionellen Opfers inGlaubensleben derodigen
Christen.Hauptziel dieser Arbeit ist edDeutungerfiir diese Problematik zu entwerfen.
Das wurde in diesem Kapitel, ausgehend vom Begebnissen der Forschung uheh

Anliegen der Tetunesen, auf der Basis des bibliseblogischen Opferverstandnisses
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und der Prinzipienund Theorien der kontextuellen Theologaeich herausgearbeitet.
Diesen Deutungen entspringt d&emuhenzu einem Prozess der Erneuerung und des
Umdenkenszu ermutigen Das Reflektieren Uber das gottgeféallige Opjdat Anstol3
zur Opfermetaphorisierungwus christlicher Perspektive verkehrtesnRen tber Opfer
gibt Anstol3 zum Umdenkerndere Aspektesind: de Hingabebereitschaft als Bricke
zwischen dem traditionellen Opfer und dem Opfer Chrisgranderungenim
Menschen und Gottesbild, dafBetrachten degraditionellen Opfersim Licht des
eudaristischen Mahlcharakters und des stficthen Kultmysteriums Aus diesen
Deutungen ergibt sich konkreteHandlungsbedarf fir die Praxis. Dieser
Handlungsbedarf umfasst i e I ntensivierung des iAproph
kontextuellen Pastoral, di®erbesserung der Ausbildung der Seelsonged der
Zusammenarbeit mit den Laien.

Diese Darstellung ist ein Versuch, den Christen aus demmdtatam und ihren
SeelsorgernOrientierung in ihrem Umgang mit der Problematik des traditionellen
Opfers anzubietenDartber hinaus kann sie deéfhristen der Kleinen Sundainseln
hilfreich sein.Der Prozess ddéfinwurzelung deshristlichen Glaubens in di€ultur der
Tetuneserund Timoresen wird noch lange dauern. Der Wandel von einem traditionell
religiosen zu einem cistlichen Volk soll gut begleitet werden. Es tauchen immer
wieder bei den Tetunesen viele Konflikte und Auseinandersetzungesiaufollen
weder den katholischen Glauben noch die eigene Uberlieferte Glaubenstradition
aufgeben. Sie wollen unbedingéides integrieren.Mdge der angestrebte Prozess von
der Hoffnung getragen sein, die sich in dem Satz des Opfertheologen Casel ausspricht:
AGratia supponi:t et perficit nat ur am: Di e

weiter und adelt sie.in

®"2 CASEL, Das christliché&ulmysterium 97.
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KAPITEL 6. ABSCHLUSS

6.1. Ein zusammenfassender Uberblicié

Der Titel di e sBig Auskindmdeisdtzung awisthent traditidhellem
timoresischen und katholischem OpferverstandniSine kontextuell theologische
Untersuchung am Beispiel der Probbtik des traditionellen Opferritus Hakserak in

der pastoralen Arbeit beim Tetunstamm auf Timor in Indondgsiziese Arbeit geht der
Fragestellung nactfin welcher Form begegnen sich das traditionelle Opferverstandnis
des Tetunstammesn Timor und das k#nolische Opferverstandnis in der pastoralen

A r b e Wnter?dieser Fragestellung wurde die Problematik des traditionellen Opfers in
der Glaubenspraxis der Tetunesen in Timor untersucht. Die Untersuchung verlief mit
Hilfe der Hermeneutik der eigenen Erfahgy der qualitativen sowie der literarischen
Forschung als wissenschaftliche Methode. Daraus wurden die bleibende Rolle des
traditionellen Opfers und dessen oBlematik in der Pastorainter der Tetunesen in
Timor systematisch festgestellt. Diese wurdgchn den kontextuetheologischen
Prinzipien bzw. Methoden im Lichte des theologibdhlischen Opferverstandnisses
gedeutet. Ausgehend davon wurde anschlielend der Handlungsbedarf als Orientierung
beim Umgang mit der Problematik des traditionellen Ogi@rslie Tetunesen und ihre
Seelsorger entworfen. Hier folgt ein zusammenfassender Uberblick tiber die Ergebnisse

dieser Arbeit.

6.1.1. Ersetes Kapitel: Uber die theoretische Grundlegung des
allgemeinenund des biblischchristlichen Opfers

In da Behandlung des allgemeinen Opferbegriffs wurde festgestellt, dass die
religionswissenschaftlichen Definitionen bzw. Theorien von Opfer, dessen Sinn sowie
dessen Klassifikation vielfaltigind, aber eine Ubereinstimmung in ihren wesentlichen

Elementen zgien. Opfer kann als eine religibse Handlung verstanden werden, in der

> Im Resimee werdenia Zitate der Literaturen nicht mehr angegeben, weil sie schon in der
Hauptarbeit erwahnt wurden. Wo es nétig ist, werden die Hinweise angegeben.



die Gaben, als Zeichen der Hingabe des Menschen nach einer bestimmten Regel und
unter einer bestimmten Absicht, einem ubermenschlichen Wessen dargebracht
werden>’® Diese Grunddefinition wurde von vielen Religionswissenschaftlern
interpretiert und entwickelt. Einige Opfertheorien, die in dieser Arbeit aufgegriffen
wurden, sind vonE. B. Tylor (Opfer als Gabentausch und Verzichf).R. Smith
(Schwerpunkt: Sakramentales Opfermahl), Hubert und M. Mauss (Opfer als
kommunikative Handlung zwischen profaner und sakraler )\Welt van der Leew
(Betonung auf die Rolle des Gabenopfeds). Frazer (SindenbockritenR. Girard
(SundenbociMechanismus), W. Burkert (Katharsistheorie) und W. Schmidt
(Primitialopfel).>” Sie bestétigen, dass dagferin fastallen Kulturen und Religionen
vorkommt und eine wichtigBedeutung fur das religitse, kulturelle und soziale Leben
spielt

Die eigentliche theoretische Grundlage fur diese Arbeit ist da#isdiib
christliche Opferverstandnis. Im Alten Testament wurde das Opfer als Gabe an Gott
verstanden und zielte auf die Gemeinschaft.bderenWiederherstellung mit Gaott
Darlber hinausliente das alttestamentliche Opfer dem Schutz des Sakralen und galt al
Ausdruck des Gehorsangegenuber Gatim Laufe der Zeit wuchs die Betonung auf
die ritualen Gesetze im friheren Judentum. Die Opferpraxis schoss daher oft tUber
ihren eigentlichen Zweck hinaus. Es bildete sich das Missverstandnis von Opfer: Opfer
wurde als Ersatz fur ethisches Handeln und als Heilsmittel gegen das gottlichen Gericht
verstanden. Dies veranlasste die Prophefene(nia, Jesaja, Hosea, Amos, Micha
Maleachi) die kritische Stimme gegen den Missbrauch des Opfers durclraene
Opferinstitution (Priester, Staat und Kultgemeinde) erheben. Die Folge war die
Relativierung des rein kultischen Opfers, neues Verstandnis von wahrem Opfer und von
universalem Heilshandeln Gottes und die VerheiRung eines neuen universalen Kultes.
Diese mindet in die Metaphorisierung bzw. Spiritualisierurdgs Opfers und
beeinflusste die Opfervorstellungen mehrerer Glaubensgruppen bis in die vorchristliche
Zeit herein.

Im Neuen Testament blieb Jesus trotz seiner Treue zum jiudischen Opfergesetz
kritisch gegentiber der Uberbetonung des rein kultischen Opfers. Er betonte die
Versbhnung (vgl. Mt 5,23f) und innere Hingabe (vgl. Mk 12,44b) als Voraussetzung

furs die Darbringung des Opfers. Fur Jesus haben die Barmherzigkeit und das Tun der

>"*y/gl. die Definition des Opfers, v.a. im KapTeil 1.1.1.
*vgl. Kap. 1 Teil 1.1.2.
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Liebe den Vorrang vodem kultischen Opfer. Er selbst vollendet durch seine liebende
Lebenshingabe das alttestamentliche Opfer. Nach dem Tod Jesu begann langsam die
Loslésung der Juanger Jesu vom Jerusalemer Tempelkult. Der Gedanke von der
liebenden Hingabe Jesu lebte weitadwird zum Inhalt des Opfergedanken in der
Apostelgeschichte und in den paulinischen Briefen. Paulus sieht Jesu Tod im Lichte des
PascheOpfers und stellt klar, dass der Tod Jesu ein Opfer ist, und zwar um die
Menschen von ihren Siinden zu erlésen undrsieGott zu verséhnen (vgl. Kor 5,7,

2 Kor 5,21, Bm 8,3 und 3,24f). Die Hingabe Jesu ist nach Paulus eine Gabe und
zugleichdas Opfer, das Gott gefallt (Eph2). Davon ausgehend empfiehlt Paulus den
Christen, sich sel bs tOpfekddrzabringen,bdasnGibtt geféls un d
und als der wahre und @mipdedesvachtigsterGot t e s
Opfergedanken des Neuen Testaments sind auch im Hebraerbrief enthalten. In ihm
wird das Selbstopfer Jesu im Rahmen des Suhnopfers datgesbéiéi Jesus als der

Mittler den neuen Bund durch sein Blut besiegelt. Sein Opfer ist ein fur allemal
dargebracht, vollendet alle alten Opferkulte und bewirkt das ewige Heil. Auch im
Himmel tritt Jesus fur die Menschen vor Gott als der wahre und ewigeptester.

Es ist nachweisbar, dass die ersten Christen sowie die ersten Kirchenvéter dem
christlichen Gottesdienst Opfercharakter zuschreiben. Das bezeugen zum Beispiel die
Didache und die folgenden Kirchenvater: Clemens von Rom, Justin der Martyrer
Irendus von Lyon, Origenes, Augustinus und Leo der Grol3en. Im Mittelalter entstand
eine AEpoche des Opfers b-zumd Hodhraittelalt® p f e r k
entwickelte sich die Opferpraxis der Christen enorm ohne gentgende theologische
Reflexion. Die Opferelemente aus dem damaligen heidnischen Volk (Germanen und
Slawen) fanden Einzug in die Liturgie. Es entstanden viele Stiftungen und Votivmessen.
Dabei entwickelte sich die Rolle der Prie
wurde ausschli C1 i ¢ h al s neBed pddmeOpfer€hristirg@ésehen. Die Geldgier
des Klerus, der Fursten und Konige und die Opferbeditrftigkeit des Volkes flhrte zu
einem Desaster in der Opferpraxis. Als Reaktion darauf entstanden viel Kritik und
zahlreiche Reformersuche, die ihren Hohepunkt in der Reformation erreichten. Der
Ausgangspunkt der Messopferkritik von Luther ist die Sorge um Verdunkelung der
Bedeutung bzw. die Wiederholung des einmaligen Opfers Christi. Im Konzil von Trient
(15451563) wurde die Antwarder Kirche auf die Kritik von Luther formuliert. Das

*"® SiehKap. 1 Teil 1.3.2.
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Konzil bestatigte das einmalige und unersetzbare Kreuzesopfer Christi (vgl. DS 1740),
die Messe als das sichtbare Opfer zum Suhnemittel fur die Lebenden und die
Verstorbenen (vgl. DS 1743) und dieftbing der Eucharistie von Jesus Christus. Die
Messe ist kein anderes Opfer neben dem Opfer Jesus, sondern ein und dasselbe Opfer,
die Vergegenwartigen des Opfer Christi.

In der Zeit vor dem Zweiten Vatikanischen Konzil erdffnete der Benediktiner
Odo Cael den neuen Zugang zum theologischen Opferdiskurs. Durch seine Theorie
Uber das christliche Opfermysterium und Kultmysterium bekraftigt er die Eucharistie
als wahres Opfer, als ein pneumatisches Opfer. In der Eucharistie feiert die Kirche als
Leib und Brat Christi das Opfer ihres Herrn, das Opfer Christi. Im Zweiten
Vatikanischen Konzil wurde das Opfer nur begrenzt im Zusammenhang mit dem
eucharistischen Opfer thematisiert. Sowohl LG als auch SSC halten an die
eucharistische Lehre des Konzils von Ttidest. Sie bestatigen die Eucharistie als
Vergegenwartigung des Opfers Christi (LG 3; 28) und als Vollzug des Erldsungswerkes
Chri sti (vgl. S Chbleibt auchDrader gdgenevartigen fédfdisehen
Diskurs, vor allem durch die Begegnung v@hristentum mit anderen Kulturen in den
sogenannten AMissionslandernfi aktuell . Es
Christi  bzw. Opferverstandnis der Kirche auf. Die Hauptkritik, wie der
Sadismusverdacht, die sittliche Unvertretbarkeit des Indivits bzw. die Krise der
Stellvertretung, die Sundenfixierung der klassischen Theologie bzw. der Krise der
GottesEpiphanie und der Krise des MenschWierks, sind von vielen Theologen als

Uberwunden betrachtet.

6.1.2. Zweites Kapitel: Uber Opferritus Haksaak im Rahmen der
timoresischenGlaubenstradition und im Hinblick auf die Rolle
des traditionellen Opfersauf den 6stlichen kleinen Sundainseln,
Indonesien

Die Religiositat der Tetunesen ist sowie die aller Timoresen @ommdgedanken tber

das Sakrale (daHeilige), das als Zentrum des Lebens der Menschen, der Natur und des
Universums gilt, gepragtlinter diesem Sakralen versteck&nh Gott, die Geister und

die Ahnen. So glaubten ihre Vorfahren seit alters her an das Hochste Wessen (Gott), an
die Existenz der Geister, an ein Weiterleben nach dem Tod und die Macht der Ahnen.
Diese Glaubenstradition wird von Generation zu Generation weitergegeben. Der

Grundgedanke Uber das Sakrale beeinflusst das ganze Leben und Verhalten der

244



Timoresen. Diese findet den Adruck inAdat die sozialen und religiosen Werte und
Vorschriften. DerAdat regelt das Zusammenleben bzw. die Harmonie zwischen den
lebenden Stammmitgliedern, zwischen Menschen mit Ahnen, mit Geistern, Gottheit
und mit Natur.

Die Tetunesen, sowialle Timoresen und das Volk der Kleinen Sundainseln
praktizieren bis heute ihre traditionellen tberlieferten Glaubensrituale. In ihnen spielen
Opfer oder Opfergedanke eine bedeutende Rolle. Der Opferritus mit der Darbringung
der Gaben und Schlachtung eiffésres bildet den wichtigsten Teil eines traditionellen
Rituals. Dadurch werden vom Allmachtigen Segen, Schutz, Fruchtbarkeit und
Gesundheit, Tapferkeit und Erfolg erbeten. Dadurch wird die harmonische Beziehung
zur Gottheit, aber vor allem zu den Ahnand den Geistern garantiert.

Bei den Tetunesen in Timor heil3t der Opferritdskserak opfern oder Opfer
darbringen. Hakserak wird bei bestimmten Anlassen, wie Ungluck, Krankheit,
Missernte, Trockenheit und aul3ergewohnlicher Todesfall von einer Faowlie son
einem Clan vollzogen. Hakserak wird wahrend des ganzen Lebenszyklus der Tetunesen
und bei besonderen Ereignissen im Leben einer Familie oder eines Clans gehalten: Bei
der Geburt, bei der Trauung oder Heirat, bei Trauer, Ernte, Einsegnung aunsssH
Eroffnung eines neuen Feldes. Das Opferritual Hakserak wird fir gewohnlich in diesen
vier folgenden Schritten vollzogen: Die Vorbereitung (Termin, Einladung, Opfergaben
und Ritualgegenstande), der Vollzug des Hauptopfers mit Schlachtung des Tgeropfe
und Darbringung des Genussmittels, das Darbringen des Speiseopfers mit
anschlieBendem Opfermahl und der Abschluss des Opferrituals mit Salbung. Ein
wichtiges Element des Hakserak ist das erflehende und andachtige Bittgebet, in der
Sprache der TetunaseKonta- Batih. Dieser OpferritusHakserakwird bis heute neben
den katholischen Glaubensritualen von den Christen des Tetunstammes aus allen
Schichten praktiziert. Diese Praxis verursacht Probleme im Glaubensleben vieler
Tetunesen und in der Pastoraiter ihnen. Es ist an der Zeit, diese Problematik ernst zu

nehmen und wissenschaftlietheologisch zu behandeln.
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6.1.3. Drittes Kapitet Uber die Begegnung von Christentum und
timoresischer Kultur und die aktuellen Herausforderungen in
der Pastoral

Die Untersuchung der Begegnung von Christentum und timoresischer Kultur gibt einen
Uberblick tber die Bemuhungen bei der Verbreitung des katholischen Glaubens in
Timor, im Besonderen unter den Tetunesen. Sie bietet auch Hilfe, die gegenwartige
Situaton der dortigen Pastoralnd ihre aktuellen Herausforderungen von ihrem
Hintergrund her zu verstehen, denn die Ursache der aktuellen pastoralenn
Herausforderungen gehen zurlck bis in der Zeit der ersten Missionierung Timors. Die
unmittelbare Folge der Begeung mit dem Christentum war der Religionswechsel zur
christlichen Religion. Dieser wird von vielen als Vollendung ihres traditionellen
Glaubens gesehen. Dabei gewinnen auch die Einheimischen durch das gute
Bildungssystem nach europadischem Beispiel. Dhss@ntum konnte bisher viel fir

das friedliche Zusammenleben zwischen den verschiedenen Stammen beitragen.
Interessanter Weise erzeugte das Christeritotm der Erinnerung an die Haltung der
Missionare am Anfang der Missionierung eine neue Wertschgitzmrdie kulturellen

Werte und eigenen Traditionen.

Durch den Wechsel zum christlichen Glauben entwickeln sich die Timoresen
mehr und mehr zu einem christlichen Volk. Sie erleben sich auf der Suche nach einer
neuen Identitat. Obwohl sie sich schon alsi€tén bekennen, stehen sie immer noch im
Spannungsfeld zwischen dem christlichen Glauben und der eigenen Kultur. Daflr
brauchen sie eine gute Begleitung von ihren Seelsorgern. Zurzeit sind die jungen
Christen auf Timor sehr aktiv in ihrer Glaubensprakie Lebendigkeit kann man in
den Pfarrgemeinden bis auf der Ebene der Basisgemeinden  splren. Die
Basisgemeinden gelten als Stlitze und geleichzeitig als konkreter Ort tmaleas
Aktivitaten. Seit langenentsteht eine fruchtbare Zusammenarbeit venLeitung der
Kirche bzw. den Seelsorgern mit der Regierung und den Altesten des Volkes.

Die gro3te Herausforderung der gegenwartigen Pastonahter den Tetunesen
sowie allen Timoresen ist die Realitdes Nebeneinaders von traditionellen und
kathdischen Glaubensritualen. Die Timoresen nehmen den christlichen Glauben an,
praktizieren seine Lehre und nehmen aktiv an seinen liturgischen Feiern teil. Daneben
halten sie an ihrer Glaubenstradition fest und vollziehen ihre Rituale, deren

unverzichtbarer Bestandteil ein Opferritual ist, ganz normal. Meiner eigenen
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Wahrnehmung nach ist dieses Phanomen im Ansteigen. Das ist eigentlich eine direkte
Folge von der Wiedergeburt der timoresischen Kultur nach der Zeit des Kolonialismus
und der dialogischen Haltgrder katholischen Kirche nach dem Zweiten Vatikanischen
Konzil. Nach meiner Untersuchung begriinden folgende Gedanken die bleibende Praxis
der traditionellen Glaubensrituale: Die uberlieferten Glaubensrituale sind ein
Bestandteil ihrer Identitat, sehr vameelt in ihrem Herzen und umfassen viele Aspekte
ihres Lebenszyklus. Sie sind ein entsprechender Ausdruck ihres Glaubens an den
Allmachtigen, sie helfen ihnen im Umgang mit den Schwierigkeiten des Lebens und im
Erlangen von Zufriedenheit fur ihr Leben. nEi weitere Herausforderung in der
gegenwartigen pastoralen Arbeit in Timor éie Gefahr der Entwicklung zu einem
traditionellenKatholizismus.Jetzt sind alle Angehériger des Tetunstammes katholisch.
Vor allem ist die jetzige Generation katholisch, wa&# in katholischen Familien
hineingeboren ist. Man nimmt an allen katholischen Gottesdiensten und pastorale
Aktivitaten teil, weil alle so tun, als sie es eine Pflicht oder eine Tradition. Die Gefahr
hier ist, es entsteht eiWlasserGlaube - ohne viele Nachdenken und ohne weitere
Vertiefung des Glaubens. Der Glaube bleibt oberflachlich und die Gleichgultigkeit in
der Verwirklichung der Glaubenslehre oder des Evangeliums ist grof3. Eine andere
pastorale Herausforderung in Timor ist die kritische Fraaggh der Rolle der Kirche in

der heutigen Gesellschaft. Diese taucht wegen der steigenden Rolle der Regierung und
NGOOb6s) auf . Di e l etzte aktuell e Herausf ¢
betrifft die Frage nach der Ausbildung der einheimiscBeelsorger: Wie kénnen die
einheimischen Seelsorger ausgebildet werden, dass sie gentgend Wissen sowohl von
Theologie und christlicher Philosophie als auch von der eigenen Kultur haben? Wie
kénnen die einheimischen Seelsorger ausgebildet werden, dagsesidiefen Glauben

haben und doch verwurzelt in eigener Kultur und dass sie nach dem evangelischen

Raten auch leben kénnen?

6.1.4. Viertes Kapitel Die Ergebnisse der Forschung

Die Interviews als eine wissenschaftliche Methode dieser Arbeit wurdéfimor
durchgefuhrt. Interviewt wurden die Vertreter der timoresischen Wissenschatftler, der
Stammesfihrer und Clanvorstehe, der katholischen Seelsorger und der Vertreter der
Angehorigen der Tetunesen. Bei dem Interview ging es um die Fragen der

Wahrnehmug der Interviewteilnehmebeziiglich des Nebeneinaders von christlicher
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Glaubenspraxis und uberlieferter Glaubenstraditionen, um ihre Meinung zur Praxis des
traditionellen Opferritus (Hakserak), ihren Umgang damit und ihre Vorschlage
bezuglich des Handlusbedarfs fir die Kirchenleitung.

Die Ergebnisse wurden mit der Methode dejualitative Inhaltanalysevon
Mayring analysiert. Daraus wurden funf Kategorien gebildgt: Die allgemeinen
Wahrnehmungen bestéatigen, dass die traditionell Gberlieferten @knthale noch
immer neben der katholischen Glaubenstradition praktiziert wegjeBer Opferritus
Hakserak wird unter allen praktizierten Glaubensritualen am meisten von den
Tetunesen vollzogerd). Die Haltungen im Umgang mit der traditionellen Opferps:

Viele praktizieren die Opfer offentlich, manche aus Angst vor der Kirche heimlich. Die
meistens sehediese Praxis nicht als Problem fir ihren katholischen Glauben, einige
aber erleben Konflikte mit ihrem katholischen Glauben. Die Seelsorger zeigen
Toleranz, sie versuchen auch dem Volk die natirlichen Ursachen des Unglicks zu
erklaren und legen ihnen die alleinige Sindenvergebung durch Jesus ang)HBie.
Vorschlage des Handlungsbedarfs fur die offizielle Kirchenleitung (Neuformulierung
des Prafs der Kirche, die Intensivierung des Dialogs und der Inkulturation,
Hilfeleistung seitens der Kirchenleitung bei der Forderung der Bildung undebei
Vertiefung des Glaubens und die EucharistiefaieZusammenhang mit den wichtigen
Lebensereignissemles Volkes)5). Die Bedeutung des Opfers fir die christliche
Gemeinschaft bzw. den christlichen Glauben: Das Kreuzopfer Christi ist das Hauptopfer
und Quelle des christlichen Glaubens. Seine Vergegenwartigung (Euchari&tiégn
Glaubigen ihre Dankbaektss und Schuldgefiihl auszudriicken. Sie solli@
Zusammenhang mit dem konkreten Bedurfnis der Menschen gefeiert werden).

Die Ergebnisse der Interviews wurden durch die Untersuchung der vorhandenen
Literatur und durch die eigene teilnehmende Beobachtmggnzt. Die Erganzung
betrifft vor allemKategorie 2, 3 und 4Die Kategorie 2wurde durch die wichtigen
Grinde in der Praxis des traditionellen Opferrituals neben der katholischen
Glaubenspraxis erganzt. Sie sind unter anderen: 1). Die Verwurzelur@pées im
Herzen und in den Gedanken der Menschen 2). Das Opfer pflegt die Beziehung zum
Allméachtigen, den Ahnen, Geistern, Clanmitgliedern und der Natur. 3). Das Opferritual
gilt als Erganzung zu Feiern der Kirche, die den konkreten Bedurfnissen dschidan
nicht entsprechen. 4). Die Enttduschungen lber den Dienst der Kirche und deren
Missverstandnis gegenuber der Traditibne Kategorie 3wurde durch die Vertiefung

des eigenen Umgangs mit der traditionellen Opferpraxis erganzt. Normalerweise
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versucheich das traditionelle Opferritual christlich zu deuten. Dazu erklére ich dem
Volk die natirlichen Ursachen der Krankheiten oder des Ungliicks, die Vergebung der
Siunde, die Rolle der Ahnen und der Geistere Kategorie 4 wird durch die
Vorschlage aus derorhandenen Literatur erganzt. Diese sind unter anderen: 1). Die
Offnung der Kirche gegeniiber der Gottesoffenbarung in den Kulturen der Vélker und
anderen Religionen (vgl. AG 22), vor allem, was das traditionelle Opferverstandnis
betrifft. 2). Die vernuftige Erklarung seitens der Kirchager Ursachen des Unglicks
und der Krankheiten, das Vermitteln des richtigen Gottesbildes und der christlichen
Opferbedeutung und deren Unterscheidung zum traditionellen Opfer. 3). Kritische
Haltung der Kirche gegenuber @pritualen, die von der Hexerei inspiriert sind oder
mit der schwarzen Magie zu tun haben. 5). Die Intensivierung der Inkulturation, vor

allem in ihren Gottesdiensten.

6.1.5. Flnftes Kapitel Das Ergebnis der Arbeit

Das Ziel dieser Arbeit ist die Daing der Problematik des traditionellen Opfers im
Lichte des Evangeliums bzw. im Rahmen des theologischen Opferverstandnisses und
der Entwurf eines Handlungsbedarfes fur den Umgang mit der Problematik des
traditionellen Opfers. Um ans Ziel zu gelangen deur die Ergebnisse der Forschung

mit Hilfe von kontextuellen theologischen Prinzipien und Methoden reflektiert. Die
kontextuelle Theologie, insbesondere ihre Betonung auf die Einbeziehung des
Kontextes bzw. der Tradition, der Heiligen Schrift und auf\teegbundenheit mit der

Weltkirche, bietet dem Deutungsversuch und der Formulierung des Handlungsbedarfes

eine klare Richtung. ZurThPen ad wrsteh edteisc Kwond
kontextuell en Theol ogi e al s Grundmodel
angewendet.

Auf dieser kontextuellen theologischen Grundlage folgen die konkreten Schritte,
namlich: 1). Die Festlegung der bleibendeRroblematik der Divergenzen und
Konvergenzen von traditionellem und christichem Opfer. Sie wurden in diesen
Punkten zs ammengef asst: Der traditionell e O
Eucharistie, das traditionelle Verlangen nach Opfer und das Opfer Christi, die
Problematik des Opferempfangers und die Problematik der traditionellen Verwendung
des Blutes, der Salbung urdandauflegung2). Der Versuch die Problematik des

traditionellen Opfers im Lichte des Evangeliums bzw. des theologischen
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Opferverstandnisses zu deuten. Dessen konkretes Ergebnis Etreutigungsversuch
zueinem Prozess der Erneuerung und des UmdemkeBszug zum Opferverstandnis.

Das betrifft zunédchst das Verstandnis vom gottgefalligen Opfer als Anstol3 zur
Opfermetaphorisierungjas Umdenken beim Opfer (eifverkehrtes Denkéniiber
Opfer) und die Hingabebereitschaft als Briicke zwischen dem tnaelien Opfer und

dem Opfer Christi. Dann betrifft diese Ermutigung auch ein Umdenken beim Menschen
und Gottesbild, den Versuch das traditionelle Opfermahl im Lichte des eucharistischen
Mahlcharakters und das traditionelle Opfer im Lichte des christi¢fildtmysteriums

zu deuten.3). Die Formulierung des konkreten Handlungsbedarfes. Der folgende
Handlungsbedarf wird als Orientierungshilfe der Ortskirchenleitung und den
betroffenen Christen des Tetunstammes sowie allen Timoresen und Menschen auf den
Kleinen Sundainseln in ihrem Umgang mit der Problematik des traditionellen Opfers
angeboten. Der wichtigste Handlungsbedarf
Dialogs. Der Prophetische Dialog ist ein Dialog, der sidm Worte Gottes
inspirieren lasstder die eigenen Fehler in der Vergangenheit eingesteht und die
Vorurteile abzubauen versucht, der mutig und ehrlich zur eigenen
Glaubensiuberzeugung und ihren Werten steht. Dabei wird im prophetischen Dialog
versucht, die falschen (Opfer)Vorstellungemd das veraltete Gottesbild aus Respekt
vor dem Empfinden des Volkes und in der Wertschatzung des kulturellen Reichtums
und der religiosen Vielfalt zu kritisieren bzw. klarzustellen. In diesem Dialog soll die
Kirche aus dem Evangelium heraus Alternativenschlagen, um die Ursache der
Probleme zu beheben und schlielilich das Volk in ihre Gemeinschaft mit Christus (in
das Opfermysterium Christi) einzuladen. Ein weiterer Handlungsbedarf ist die
Intensivierung einer kontextuellen Pastoral. Diese Intensivierumfasst folgende
Schwerpunkte: Inkulturierte Liturgie, seelsorgerliche Opferpredigt, mystagogische
Pastoral bzw. mystagogische Predigt, narratives Bibelapostolat mit
Erfahrungsaustausch, die  Ausbildung der Seelsorger und Intensivierung der

Zusammearbeit mit Laien.

6.2. Ausblick

Das Ziel dieses Dissertationsprojekts ist hiermit errel@batch de Untersuchundpzw.
Behandlungder Problematik des traditionellen Opfers im Kontext der Glaubenspraxis

der Christen des Tetunstammes in Timor, Indamesiurde ein Einblick in die aktuelle
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und konkrete Herausforderungen dmstoraén Arbeit auf den gesamten Ostlichen
Kleinen Sundainseleroffnet. In der Hinsicht auf die Umsetzung der Ergebnisse dieser
Arbeit sollen sie den Seelsorgern als Orientierhiligs angeboten werden. Es wird die
Aufgabe der Ortskirchenleitung sein, Wege zu finden, um die dargestellten Ergebnisse
der Arbeit dem Volk nahezubringen. Die mdglichen Gelegenheiten oder Orte dafur sind
die Katechese in der Fastamd Adventzeit, in deviel tber Umkehr oder Umdenken,
Erneuerung und Opfer oder Hingabe Jesu gesprochen wird. Aulerdem kann die
Problematik des traditionellen Opfers in verschiedenen Bibelgesprachen zum Thema
gemacht werden. Der geeignetste Ort dafur ist im Raldaesnationden Bibelmonat

(Bulan Kitab Suci Nasional September). Da wird ein Austausch in Verbindung mit
dem Bibelteilen in allen Basisgemeinden gehalten. Auf der wissenschaftlichen Ebene
konnten die Ergebnisse dieser Arbeit erweitert bzw. vertieft werden. [vederefung

oder im Weiterentwickeln soll der Schwerpunkt auf den folgenden Blick gelegt werden:

6. 2. 1 .myseagogischeAheol ogi e der I nkultur a
auf das Opfer

ADer St a c h e-kulturdllerr Differenzen gind°de Macht der hlichen
ldentit2tin hei Ct der Titel eines Schreibei
Ulin Agan®’’ Das Schreiben behandelt eine interkulturelle Hermeneutik der Interaktion
zwischen Eigenem und Fremden und ist als ein Pladoyer fir eine mystdgogi
Theologie der Inkulturation gedacht. In dem Schreiben behauptet er ausgehend von der
Aasiatischenfi kontextuellen Theologie (AI
Begegnung vom Christentum mit der Kultur der Ostflorinesen, Indonesien), dass eine
Ankul turation im Sinne der Mystagogi efi zL
Theologen in Asien sei. Uber die Inkulturation des Evangeliums in der Kultur wurde

im letzten Jahrhundert viel thematisiert. Viele Modelle der Inkulturation wurden
vorgestellt.Fir den asiatischen Kontext schlagt Ulin Agan das mystagogischen Modell

der Inkulturation als ein zukunftsorientiertes Modell der Inkulturation®{obieses

Modell umfasst andere Modelle der Inkulturation (wie Ubersetzungsmodell,

Korrelationsmodell, kultu f unkt i onal es Model | ) . Di e St 2r

57 ULIN AGAN, Polikarpus, Der Stachel der religikslturellen Differenzen und die Macht der
christlichen Identitat. Eine interkulturelle Hermeneutik der Interaktion zwischen Eigenem und Fiemden
Pladoyer fiir eine mystagogische Theologie der Inkatton(= FThSt Bd. 174)Freiburg 2008.

>"8\/gl. Ebd., 358355.
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begleitende und hinfg¢ghrende Funktunddie zum gr o

Wahrnehmung und Ernstnahme sowohl der Biographie der betreffenden Personen als
auch ihrer vergangenen und gegenwai g e ST tmufanften dapitefi dieser
Arbeit wurde das traditionelle Opfer im Lichte des christlichen Kultmysteriums nach
Odo Casel vorgelegt® Fiur die Praxis wurde auch ein Handlungsbedarf im Rahmen der
mystagogischen Pastoral bzw. mystagogiscReedigt angebotelf’ Es wiirde ein
konkreter  Fortschritt in der Inkulturation sein, wenn diese Ideen zu einer
mystagogischen Theologie der Inkulturation bezuglich des Opfers weitergefiihrt werden
konnten. In der mystagogischen Theorie der Inkulturation gehtunéchst darum,
sowohl die (vorhandenen) christlichen als auch die kulturellen Vorurteile zu meiden
bzw. abzubauen. Dann geht disfengraenimadtile der u m
Kultureni®? bzw. die Wahrnehmung der konkreten sealtigivsen Situationder
betreffenden Menschen mit all ihren Biographien. Diese ist (fur diese Arbeit) die Praxis
des traditionellen Opfers in der Glaubenspraxis der Timoresen. Diese Arbeit sollte nicht
mit der Darstellungen der Deutungen und des konkreten Handlungsbedhifeeau

Diese sollte eigentlich zum Endzw. groRen Ziel weiter fuhren: Erstellung eines
wissenschatftlich theologischen Konzeptes als Orientierungshilfe fur die Theologen
und Ortskirchenleitung auf den Ostlichen Kleinen Sundainseln, um ihr Kirchenvolk
zum  Opfermysterium Christi zu fohren. Es ist genau das, was ich mit der
Amystagogi s c h ernnkulturBitiore bddzimlich des @péefismeine. Die
Voraussetzungen und Ausgangspunkte daftir sind in dieser Arbeit schon beschrieben
bzw. behandelt: Didisherige Praxis des traditionellen Opfers, die Problematik der
Auseinandersetzungen mit dem christlichen Opferverstandnis und deren Ursachen (eine
davon ist das Atraditionelled Verlangen
und biblisch - thedogische Deutungen. Durch eine mystagogische Theologie der
Inkulturation beziglich des Opfers kdnnte die Evangelisierung in alle Bereichen der
Menschheit (vgl. EN 19) und ihrer Kultur (vgl. EN 20) eindringen. Ganz konkret fur
die Timoresen konnte dadurchine wissenschaftliche Begleitung auch bei der
Wiederentdeckung der eigenen kulturellen Identitat ohne den christlichen Glauben (wie

durch Dualismus und Synkretismus) zu gefahrden, gewahrleistet werden.

>®Epd., 353.
*%0y/gl. 5.4.2.1.6.
lygl. 5.4.4.3.

%82 JLIN AGAN, 353.
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6.2.2. Der Entwurf einer kontextuellen Opfertheologe

Die Erweiterung des Themas dieser Arbeit sollte ausgehemdlam Verlangen nach

dem traditionellen Opfer zum Entwurf einleontextuellen Opfertheologitihren. Die
Behandlung der Problematik des traditionellen Opfers in dieser Arbeit sollte eigentlic
nicht mit den theologischen Deutungen und der Formulierung des Handlungsbedarfs
aufhoren. Diese sollte als Vorarbeit zur Bildung einer lokalen Opfertheologie
hinfuhren. Aus dem Ergebnis der Forschung ergibt sich, dass das Opfer ein Bestandteil
timoresscher Glaubenstradition ist. Es bildet den Kern aller traditionellen Rituale.
Daher ist ein Opfervollzug unverzichtbar fur alle Timoresers éiasem Hintergrund
heraus kann die Auseinandersetzung mit dem christlichen Glauben verstanden werden.
Das Opfererstandnis der Kirche wird von Timoresen als Ganzes Ubernommen. Aber
ihr traditionelles Opferverstandnis ganz aufzugeben, scheint fur sie unmdglich zu sein.
Eine hundertprozentige Integration mit dem Opferverstandnis der Kirche ist auch
unmdglich. Inder Verkiindigung in Timor sowiuf allenKleinen Sundainseln wird
diese Problematik zu ihrer kontextuell&edingung. Der Rote Faden in dieser
Problematik ist der Opfergedanke. Er verbindet den traditionellen und christlichen
Glauben. Weiter zu entwickelmware hier: Wie kann die Rolle Jesu udés Opfers

Christi aus der traditionellen timoresischen Opfervorstellung verstanden und erklart
werden? Oder wie kann aus der traditionellen Opfervorstelhangusein Fundament

fur das Verstehen des Opféhristi gelegt werden. Aus der Antwort dieser Fragen kann
versucht werden, eine lokale Opfertheadogu formulieren. Diese sollte das Eredz

der Beschaftigung mit der Problematik des traditionellen Opfers in der christlichen

Glaubenspraxis sein.

6.23. Auf dem Weg zu einer |l okalen At

Die Ermutigung dazu kommt von dem oft zitierten nachsynodalen Apostolischen
SchreiberEcclesia in Asialn diesem Schreiben wurden die Theologen ermutigt, unter
Einbeziehung der Heiligen Schrifhd der Tradition der Kirche und in Verbundenheit
mit der AUniversalkirche eine inkulturierte Theologie speziell im Bereich der
Christologie zu entwickelf>®* Als unmittelbare Anregung dazu ist der Versuch eines

lokalen evangelische Theologa aus Timor,Nuban Timo In seinem Schreiben Uber

S8 EA 22,
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"Verkiinder des Wortes als Kulturliebhab&f'legt er seine Idee iiber die Formulierung
einer lokalen Christologie aus TimoGhristologie made in Timodar. Wegen der
Schwierigkeiten in der Ubertragung der kirchlichen Beg durch die Verkiindigung in

die Glaubesweltder einfachen Timoresen, wendet er sich an die Person Jesu aus der
Bibel. Jesus der Bibel ist ein Freuder Menschen aéir Schichten der GesellschafteD
Bauern, der BBchern, der Frauen, der Sundeler Kranken, der Leidenden oder
Trauernden und SuchendenJesus als Freund MasiaMartss, des Lazarus, des
Nikodemus,desZachaus, des Blindgeborenen und so weidée Person Jesin solch
einerRolle zu verkunderist kontextueller fur die Timoresem|s die Rrson Jesu aus

dem Konzil von Nicda und Chalcedon oder aus griechischer oder européaischer
Theologie heraus vorzustellenEs wird die Aufgabe der Theologen bzw.
Kirchenleitungauf den 6stlichen Kleinen Sundainsaein, die richtige Methode der
Verkundigurg angepasst an den kontextuellen und traditionellen Bedigenihres
Volkes zu entdecken bzw. zu entwerfliur eine Verkindigung des Wortes ifdleisch

das heiR? in der eigenen Kultur oder Traditidiass die asiatischen Vélker sich mit ihm
[Jesus] identizieren kénnen, und gleichzeitig der theologischen Lehre der Kirche und
den eigenen asiatischen Wurzeln treu zu bleff&hkann bei den Menschen dort
erfolgreich ankommen. Dies bleibt eine wichtige Aufgabe fir die Ortaund

Regionalkirchenleitung, abetejchzeitig auch eine groRe Herausforderung fir sie.

6.3. Abschlieffende Reflexion

Der GrunderdesSteylermissionsorder{der Gesellschaft des Goéttlichen Wort8¥,D),
Arnold Jansseregt einen grol3eiVert auf den Prolog des Johamaemgeliums auf
dasGeheimnis der InkarnatioilUnd dasWort ist Fleisch gewrden und hat unter uns
gewohnt (Joh 1,3). In den Konstitutionemer Gesellschaft dayottlichenWorteswird
die Inkarnation mehrmals erwéhnt. In einer der Konstitutionen heif3t es:

ADas G©° totrlti cwhuer dW Fl ei sch unter besti mmten ges
Daher versuchen wir, uns in die konkreten Situationen der Menschen einzufligen, unter

denen wir arbeiten. Aufgeschlossen und voll Hochachtung fur die religitsen Uberlieferungen

der Vdlker,suchen wir das Gesprach mit allen und bringen ihnen die Frohbotschaft von der

Liebe ®ottes. d

In Jesus hat Gott einen menschlichen Leib angenommen, damit er leibhaft greifbar fur

die Menschen wird und unteranschichen - geschichtlichen Bedingungemohnt. In

84 NuBAN TIMO, Eben, Pemberita Firman Pencinta Budayndengar dan Melihat Kga
Allah dalam Tradisi, Jakaa®?005, 3334.
S8 EA 20.
%8¢ Die Konstitutionen der Gesellschaft des Gottlichen Wortes, 103.
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der heutigen Evangelisierungisstedas Wort eine andere Form desbesannehmen:

Kultur, kulturelle Bedingungerin diesem Sinn sollte in der heutigen Evangelisierung

auch @e weitere EntduRerung Jesu qd&ores) (Phil 2,6f) gescheherEine

EntduRerung des Wortes von seireuiropaischen westlichenKulturgedankenbzw.

Rahmenbedienungen. Damit kann es leichter die Gestalt in ariidtarenannehmen

bei den Menschen anderer Kulturen die Wohnung einnehkivemn das geschieht,

kénnen die Menshen auch zum wahren Gottesdienst oder zur wahrer Gottesanbetung

gel angen: AUnser missionarischer Dienst t

dasal | e den Vater anbeten werden im Geiste
Auf dieses Ziel m wurde diese Arbeit geschrieben. Die Deutungen der

traditionellen Opferpblematik im Lichte des Evangeliums und der vorgeschlagene

Handlungsbedarf sind dargestellt. Sie sind die eine Sache, ihre Umsetzung in der

Realitat ist aber eine andere. In der \@mang treten viele Herausforderungen an den

Verkinder heranTrotzdem sind die Timoresen sowie die Voélker der dstlichen Kleinen

Sundainseln sehr dankbar fir den christlichen Glaubim die Erlésung durch die

liebende Hingabe (das Opfer) Christi. Sehmen die Worte des Paulus an die Athener

auch fir sichAwWas i hr verehrt, ohne es [genauer]

(vgl. Apg 17, 23b)Der Prozess zum Dialog urzdir Inkulturation bzw. Integration oder

Verwurzelung ds Glaubeas in der Kultur wird noch lange dauern. Dieseisse aber

ein religioser oder geistlicher Prozess werden: Begleitet durch Gebet, stdndige Umkehr

(Umdenken), Erneuerung und Offenheit fir das Wirken des Heiligen Geistes. Nur unter

diese Voraussetzungen kann die Gnade dieuNveredelnGratia supponit et perficit

naturam

87 Dje Konstitutionen der Gesellschaft des Gottlichen Wortes, 101.
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ANHANG 1.
DIE INTERVIEWFRAGEN AUF INDONESISCH

1. Bagaimana pengamatgehgalaman umum Anda dalam kaitan dengan kebersamaan
antara praktek keagamaan kristen/katolik dan praktek kerohanian warisan leluhur?

2. Bagaimana pandangan Anda terhadap ritus persembahan yang sampai sekarang masih
purya arti dan dipraktekkan di samping praktek keagamaan katolik?

3. Bagaimana Anda menyikapi hal ini?

Untuk kaum intelektual: Anda merupakan kaum intelektual ddairi Timor (darisuku

Tetur) dan juga anggota gereja katolik. Dalam status anda seperti imedbadapan
dengan situasi seperti digambarkan di atas, terutama dalam kaitan dengan praktek
korban tradisional, sejauh mana anda masuk dalam konflik kepentingan antara budaya
lokal dan agama katolik? Bagaimana anda menyikapi hal ini secara pribadi?

Untuk tokoh adat: Anda memikul tanggung jawab dalam memelihara kelanjutan hidup
budaya Tetun. Anda juga sekaligus merupakan anggota gereja katolik. Bagaimana anda
menyikapi realitas di atas? Dalam status anda seperti ini dan berhadapan dengan situasi
seperti digmbarkan di atas, terutama dalam kaitan dengan praktek korban tradisional,
sejauh mana anda masuk dalam konflik kepentingan? Bagaimana anda menyikapi hal

ini secara pribadi?

Untuk Pastor/Gembala um Anda merupakan agen pastoral katolik, sebagai imam dan
merasa sangat terikat dengan budaya sendiri. Bagaimana anda menyikapi realitas di atas
dan bagaimana anda mencoba menjelaskan kebersamaan antara ritus korban tradisional

dengan praktek keagamaan katolik hal ini kepada umat?

4. Tindakan mana yang Anda harapldari pimpinan gereja yang resmi?
5. Menurut pendapat Anda, apa peran dari Tema Kurban/Persembahan bagi komunitas

gereja dan iman kristen?






ANHANG 2.
DIE AUSGEWAHLTEN INTERVIEWS FUR DIE ANALYSE
MIT KODIERUNG

Im diesem Anhang befinden sich digdrviews, die fir die Analyse ausgewahlt sind.
Insgesammt sineéssechs Interviews, von Gruppe A (die einheimischen timoresischen
Wissenschatftler): 2 Interviewsind zwar von Dr. Gregorius Neonbasu und Herman
J. Seran M.A. Von Gruppe B (Die Starediihrer bzw. Clanvorsteher der Tetunesen):

1 Interview, und zwar vom Herrn Don W.S. da Costa. Aus der Gruppe C (die
katholischen Seelsorger) werden 2 Interviews ausgewa&drt Dominikis Metak und

Dr. Theodorus Asa Siri. Und von Gruppe D (diertveter derTetunesen) wird ein
Interview ausgewahlt: vom Herrn Rofinus Abdon Manek. Die Ergebnisse der
ausgewahlten Interviews sind hier auf Indonesisch mit deutscher Ubersetzung
angefuhrt die fur die Analyse verwendet wird. Die Kodierung (Nuemierung) ist fur
denAnalysezweck gedacht und erfolgt daher nur in der deutschen Fassung.

Fa./G. Indonesisch E?l?tic(ﬁ_)' e
A. Indonesisch
Al. Dr. sGel\tl)tnarnySaeCl?a:Ia;u kiltJ;nurrrE F1: Was GN1: Nach meiner allgemeine
Grego- | o terang, sebagai ora nehmen Sie Wahrnehmung als ein Timores
rius | dan sebaga E“%?”}ie'rr: (\]/lvahr und Anthropologe bin ich sef
Neorr Antropolog, sedih sekal NZbuegneCinac?;rs traurig - tber diese Realits
basu ? o Meine Traurigkeit hat zwe
Rasa sedih bertolak pagq der christlichen . .
SvD realitas yang kita hadap Glaubenspraxis Begrundungen: ,
(GN). Maksudnya realitas ilmu dg und Wissenschatftlich gesehen si

realitas praktek kehidupa tiberlieferter, d!e ube_:rllef_erterGI_a_ubensrltuale
manusia Timor. Dari realita] 2ter Glaubens | eigentlich i spiritueller ode
iimu, ritus ini sebenarny traditionen in religioser Ausdruck ihren
satu’ unakanan siritualita Timor? konkreten und erfahrenen Gg

gap P gegenibet.  Aber als das

;‘2{2';5';?5 terhac()jrsn@?gg Christentum kam, wurde, wg
pat X die Einheimischen praktizierte
yang riil, Tuhan yang

als animistisch und heidnisq

kekristenan masuk, gl Bagaimana \éerurt(_erl]lt. D[?Qer verliessen ;,
katakan, yang kam| pengamatan/ as h[l re ﬁgr_zef_gléngl, §<
praktekan itu  animismug Pengalaman nur theoritsch. Die Liebe an dajs

konkrit. Tetapi, ketika

. . umum anda Alte bleibt in ihrem Herzen
lt(iﬁkagrligﬁ Kar%r;i;trl;meirﬁ dalam kaitan Nun sind sie (die Timoresel
99 X dengan Christen und das Problem is

mereka tinggalkan, teta} \oporsamaan | wenn sie beten, das Vater Un

hatinya melekat di situ. Dgl aptara praktek oder Ave Maria sprecher
begitu meeka masuk dalan keagamaan




kekristenan, persoalanya, ¢
datang berdoa, tutup mat
tapi apakah bahwa dia tuty
mata dan hatinya ada di sit
NO! Saya ada data begi
banyak tentang orargrang
kita yang doa sunggl
sungguh, perayaan ekaris
Salam Maria, Bapak Kain
mengalir, tapi hatiny4
sungguh lekat dengan vyal
ada, yang dia lakukan dald
ritus. Pertanyaannysg
Mengapa? Karena dala
ritus itu seluruh
kehidupannya. Berbag
aspek dia libatkan. Sang
menyentuh, sangd
menyentuh inti kehidupa
manusia dan terlebi
melibatkan manusia sebag
manusia. Dan itu tida
mungkin dibuang! Untu
saya, itu nanti pada sud
zaman adat itu akan bang
kembali. Persoalan lair
Kekristenan yang masuk, d
hanya kulit luar. Kita bicar:
tentang inkulturasi, itu hany
bagaimana orang gerak
gerik, pakaian dan lai
sebagainya. Tapi yang palir
esensial itu perspektif dg
persepsi manusia. Tid3g
dilibatkan. Saya semnta
siapkan tulisan, Jesus ist
true  athropologist.  Jag
Antropolog sejati  adala
Jesus Kristus. Tinggalkan k
AllahanNya dan jadi seper]
manusia. Dan  dualism
dalam hal ini musti dipahan
seperti berikut: Dualisma in
terjadi oleh kerena ketidal

mampuan gereja ats
kekristenan untuk masy
dalam inti kehidupatr

manusia. Dan itu kita lihg
dalam masyarakat. Buka
saja waktu penelitian, tapi
selama mengajar, saya 4
pengalaman. Dia bilang
macam di Kefa: Hai dedoa
tapi tidak terkabul. Lalu, In

saya hanya taru sirih deng

kristen/katolik
dan praktek
kerohanian
warisan leluhur?|

Eucharistie feiern, machen s
die Augen zu ber ihr Herz ist,
glaube ich, und ich hab
Beweise dafir, oft noch we)
weg vom christlichen Gott un
heftet sich noch an ihr
traditionellen Ritualé.
Warum? Weil in ihren Ritualel
ihr Lebenzyklus enthalten is
Die Rituale umfassen Vviel
Aspekte ihresrealen Lebens
dort fuhlen sie sich als Mensc
angesprochen und angenomm
Deswegen konnen sie das [iff
alte Uberzeugung] nich
verlasser. Irgendwann kommi
die Wiedergeburt de
einheimischen  Kultuf. Das
andere Problem ist, dass d
Christentum, das zu uns
gekommen ist, nocl
oberflachlich ist

Wir reden Uber Tanze un
Kleidung in der liturgischer
Feier und meinen, dass dies |
Inkulturation sei. Die realel
Menschen mit ihrer spirituelle

Perspektive und innere
Aspekten werden nich
wahrgenomme.  Dies sollte

aber wahrgenommen werdel
Ich schreibe gerade eing
Artikel unter dem TitelJesus isf
der echte Anthropologe Er
verliel3 seine Gottheit und wur

Mensch. Den Dualismus ir
Bezug auf unsere Realit
verstehe ich so:  er passig

weil die Kirche oder das
Christentum nicht fahig ist, i
den Kern des realen Lebens ¢
Menschen hinein zu kommér]
Das erfahre ich hier nicht nt

wahrend meiner Forschun
sondern auch von de
Vorlesungen. Ich habe dief

Erfahrung gemacht. InKefa
zum Beipiel, labe ich einma]
gehort: il ch

gebetet, aber mein Gebet wur
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pinang, terkabul. Jad
perbedaannya di sini! Di
doa, tapi hanya kata. Hatiny
hilang. Tapi waktu di atu
itu, dengan sepenuh hati. |
intinya! Jadi, Yesug
sebenarnya mengajarki
yang benar tetapi kita tidg
praktekan sesuai  yar
dianjurkan Kristus. Merek
bukan menyembah ba
kayu, tapi yang di balik itu
Kekristenan tidak masu
sampai di situ.

nicht erfillt. Dann bin ich ich
zum AdatHaus gegangenrhabe
nur Pfefferblatter und Bettelnus
dargebracht und mein Gebet
erf¢llt worden
Unterschied. In deKirche beten
sie oft nur mit dem Mund, abg
vor dem traditonellen Alta
beten sie mit ganzem Herzg
Jesus hat richtig gelehrt, aber
der Praxis tun wir nicht wa
Jesus gelehrt hat. Die
Einheimischen beten die Stei
oder Baume nicht an. Sie bet
was hinter dem Stein oder Baul
ist. Das Chistentum hat das no
nicht begriffent®

GN2: Kita punya ini begini)
Mengapa harus korbari
Karena manusia ingin tah
apakah yang dia sampaik
kepada Nai Maromak atg
Uis Neno (Tuhan Allah) da

nenek moyang, nek
moyang atau Tuhan tahu a
ngak? Apakah Tuha

kabulkan atau tidak. MerekK
mau tahu Karena itu, korba

Korban supaya lihat d
hatinya. Kalau ayam d
ususnya. Kalau babi ¢
hatinya. Kalau sapi juga d
hatinya. Ada satl

Antropolog namanya Pande]
Midelkop. Dia buat
penelitian di Bijeli. Dia
uraikan, mengapa korbar
Dia bilang, jangan berpiki
tentang darah turunTapi
manusia ingin tahu, yang d
sampaikan kepada Tuhan i
bagaimana? Dan jawabjd
Tuhan itu dalam hewan ity
Rene Girard itu pentin
karena @ hanya meliha
bunuh, daranya tumpah. T4
dia tidak lihat inti yang dar
Tuhan itu. Saya biasa ik
ritus dan perhatikan jug
makan bersamanya. Ora
pegang nyiru, ambil nasi it
dan makan. Itu makans
suci. Sat suci. Dan tida

F2: Wie ist |hre
Meinung zum
traditionellen
Opferritus,
welcher auch
heute neben der
christlichen
Glaubenspraxis
Bedeutung hat
und praktiziert
wird?

Bagaimana
pandanganrada
terhadap ritus
persembahan
yang sampai
sekarang masih
punya arti dan
dipraktekkan di
samping ritus
keagamaan
katolik?

GN2: So ist es nach unser
Tradition: Warum muss ma|
opfern? Die Menschen mdchtg
wissen, ob Gott und die Ahng
von ihren Gebetenvissen? Oh
sie von Gott erfillt sind odeg
nicht. Durch die Opfer wolle
sie wissen, in der Leber oder i
Magen des Opfertieres konn
sie es wisset. Midelkopp, ein
Anthropologe, hat Forschung
Bijeli betrieben. Er meint, da
HerabflieBen des Blutdst nicht
das W.ichtigste, sondern d
Menschen méchten davon [d
Erfullung] ihrer Gebete an Go
wissen und Gott gibt Antwor
durch das Opfertier. Das i
anders bei René Girard, d
davon nichts weil3 und nur d
FlieRen des Blutes siefit.

Ich war schon oft bei einen
Opferritus  dabei und ic
beobachte auch dd
gemeinsamme Mahl. Sie ess
mit Respekt, weil das Essen n
heilig ist, ein heiliges Elemen
Das ist eigentlich  eing
eucharistische  Feier Wenn
unsere Erklarung davo
ausgehen wirde, waére
schon?
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boleh jatuhkan. Dan ituha
sebenarnya perayaan ekari
Coba berikan penjelasd
penjelasan dari sitindah!

GN3: Konflik itu ada, tapi
persoalannya adala
bagaimana

menyelesaikannya. Itu yar
penting. Saya tahu bahy
ada orang tidak percaya pa
agama atau pun ritu#us
itu. Apakah mereka yan
tidak percaya itu salah? I
soal manusiawi, kemanian.
Kita berusaha untu
menjaga keseimbangg
antara iman yang saya mili
dan percikan kebenaran ya
ada dalam budaya.Kita,
kekristenan saat dia masy
dia membuat salah kapra
mengenai kebudayaan. D
pikir agama lebih besar dqg

kebudayaan. No! Agam
adalah bagian da
kebudayaan. Ketik
kekristenan masuk  di

bilang, ini praktek dihapu
saja. Loh ini kan berlawang
dengan kebudayaan orar
Tidak bisa. Itu kesalahg
kekristenan. Yang berikd
tentang dialog. Yang ada |f
tindakan apologetik. Kam
bilang dialog, tapi cap oran
salah sehingga mau pak
mereka ikut kamu. Tida
bisa. Harus katakan bahv

kita sejajar, yang merekK
lakukan itu benar sesu
konteks mereka. Lal
arahkan ke sini. Bahw
kebudayaan di manmamana
selalu kurang. Unsu
positifnya itu @ang ikut.
Tapi ini langsung datan
bilang animismus. Jesl

tidak pernah membuat mod
begitu. Satu titikpun- satu
iota pun dia tidak hapus.

F3: Sie sind ein
Wissenschaftler
Timorese und
auch
Angehdrige der
katholischen
Kirche.
Inwieweit flhrt
Sie dieg
zweifache
Zugehorigkeit
moglicherweise
in einen
Interessenskonfl
ikt angesichts
der Praxis des
Opferritus? Wie
gehen Sie
personlich damit]
um?

Anda
merupakan
kaum intelektual
yang lahir dan
dibesarkan
dalam budaya
anda dan
sekaligus
anggota gereja
katolik. Dalam
status anda
seperti ini dan
berhadapan
denganrealitas
seperti
digambarkan di
atas, terutama
dalam kaitan
dengan praktek
korban
tradisional,
sejauh mana
anda masuk
dalam konflik
kepentingan
antara budaya?

GN3: Es gibt Konflikte, abel
wichtiger ist, wie das Probler
gelost wird® Ich weiR3, dass
einige Leute nicht an Religio
oder an die traditionellen Ritua
glauben. Ist es falsch, wenn ¢
nicht glauben? Das s
menschlich und zugleich ei
Problem der Menscheit.

Wir versuchen, ds
Gleichgewicht zwischel
unserem Glauben und de
Funken der Wahrheit unser
Kultur zu haltent®

Damals hatte das Christentu
einen falschen Verdacht di
Kultur gegeniiber. Es meint
Religion sei groRRer als di
Kultur. Nein! Religion ist ein
Teil der Kudtur. Als das
Christentum gekommen wa
wollte es die Kultur aufloser
Das ist gegen die Kultur, da
geht nicht. Das war der Fehl
des Christentum<:

Beim Dialog passierte ei
apologetischer Versuch. D
Kirche hélt den Dialog, aber s
wirft den andeen v or ,

zu sein und zwingt sie, de|
Christentum zu folgen. Das ge
auch nicht® Wir sollen Dialog
auf gleicher Augenhdhe halte
Wir  betrachten was di
Einheimischen tun als richti
nach ihrem Kontext und leite
dann von dort aus den Dialc
Ubea den Glauben. Wir sagel
es fehlt allen Kulturen noc
etwas. Wir nehmen das Positi
an. Wir dirfen nicht gleich ar
Anfang sagen, dass das, was
in der Kultur tun animistisch isi
Jesus hatte so etwas hie get
Nur einen Punkt oder Komm
hat er nich abgel6ost[vgl. Mt

15,17

GN4: Saya selalu anjurka|
begini, kita banyak kal

F4: Welchen
Handlungsbeda

GN4: Ich  habe immej
Folgendes vorgeschlagen: W
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berbicara tentang revitalisag
itu artinya revitalisasi nilai

f sehen Sie fiir
die offizielle

reden oft Uber Revitalisierun
das bedeutet, Revitalisiseru

nilai yang ada dalam buday Kirchenleitung? | qer traditionellen ode
atau tradisi. Tapi jangan lup kulturellen Werte. Aber dig
revitalisasi itu juga perlu ad _. Revitalisierung soll mit de
Tindakan mana s -
tahaptahap sbelumnya. yang anda Revisitation  beginnen. Dan
Tahap yang pertama disel harapkan dari folgt die Rejuvention
revisitasi, mengunjung dan anjurkan | (Verjingung).  Diese  Wert
kembali. Bagaimana ka kepada sollen regeneriert werden, u
tidak pernah kunjung mal pimpinan gereja| sie zum leben zu bringen. Da
dapat nilai apa? Sesud{yang remi? kommt der Prozess df
revisitasi, reyuvenas Resozialisierung, diese Wer
meremajakan kembali nila sollen kommuniziert werder
nilai itu. Dihidupkan um sie dann wieder zu belebg
kembali. Sesudah reyuvenad Diesen Prozess soll die Kirch
resosialisasi. Baru tu mitmachen, denn nur dadur
revitalisasi. Hanya deng3 und durch den Dialog kann dg
buat atau ikut proses i Christentum in die Kultu
kekristenan  bisa  masy einwachsef Im Dialog sollen
dalam tradisi. Lalu lewd die Anderen als Partng
dialog. Dan dalam berdialg betrachtet werden und wir solle
kita melihat yang lair] ehrlich miteinander umgehe
sebagaico-domain, mitra, Das ist wichtig, weil bisher viel
dalam arti, kalau you sebag das Gefiuhl hatten, dass sie V
orang kristen salah, ya salg den Christen uetrdruckt
Itu pentingkarena selama in] werden. Das stimmt auch, we
ada yang merasa dijajah ol es in diesem Sin
orang katolik dan protesta Unterdriickung  gibt=  Wir
Saya pikir dalam konteks kit haben keinen Mut darlUber 3
juga ada penjajahan. Han reden. Wir haben keinen M|
kita tidak berani berbicara Uber unser Menschenbild z
Tentang hakeka reden und dann durch das ¢
kemanusiaan kita, dan nai Kirche erganzen zu lassen. Jg
diberi pemahama mussen das Profil und d
kekristenan. Sekarang pe Bedeutung der Kirche in
kespakatan baru untu Zusammenhang mit den Wert
memberi makna mengen anderer Kulturen neu formulie
gereja. ltu punya kaita werden?®
dengan memandang budd
ini.
GN5: Kalau korban secar F5: Welche GN5: Vom traditionellen
tradisional dalam perspeki Bedeutung hat | Opferverstandnis her denke i
orang kristen saya pikir it| nach Ihrer an seinen sozialen Aspel
hanya di aspek sosialnya. | Ménung das | gpterfeier kann Beziehunge
semacam relaselasi  itu| [nema des halten. Durch das Opfermahl
. . AOpfersi . ! .
semakin dipereral . istiiche einem Opferritus kann di
Masalahnya karena mak{ gemeinschaft | Relation zwischen der
bersamasama, bukan saj pzw. den Mikrokosmos und
duduk bersama, tapi it| christlichen Makrokosmos, das heif
dalam ritus itu istilahnyg Glauben? zwischen mir und andere
bahwa, persekutuan antg Menurut zwischen den Clans, Stamm
m_akrokosmos denga pendapat anda, oder Volksgruppen, zwische
mikrokosmos. Tap| apa peran dari | den  Lebenden und  de
makrokosmos dal Tema Toten/Ahnen, zwische
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mikrokosmos saya jelaskg
begini: Kampung di san
besar, kampung di sini kéc
di sana makrokosmos, di si
mikrokosmos. Yang kedugd
klau alam besar dan manug
kecil, manusia mikrokosmoj

dia makrokosmos. Nan
pindah lagi, yang ilahi
leluhur, itu makrokosmo

dan kita mikrokosmos. Ja
waktu korban dan makan i
semua bersatu. Sehingga
selalu ada aturan bagaima
menyantapnyaJadi merekg

makan  bersama, bukg
merayakan korban, teta
merayakan a memory (
living. Jadi ingatan yan
hidup akan satu dinamik
kehidupan. Pemahamg

korban dalam teologi Katoli
itu punya mean set =, kita
berbeda seperti orang Erof

Jangan lupa, teologi ir
terbanyak dikacabalaukan
oleh mean set barg

Sehingga begitu dia data
kita tabrak betul. Judy
disertasi: We Seek Our Roq
Kami mau cari kami puny
akar kehidupan, juga melal
ritus-ritus  tradisional itu,
karena kita dari dulu dicaby
dari akar kehidupan.

KurbanPersem
bahan bagi
komunitas
gereja dan iman
kristen?

Menschen und der Natur und d
Gottheit gehalten werden.Bei
Opferritus und Opfermahl sin
alle eins®

Das st nicht blo3 ein|
Opferfeier, sondern ein
Vergegenwartigung alle

Elemente des Lebens, eine Fe
des Leben&:
Opferverstandnis im
katholischtheologischen
Diskurs ist dominiert von de
westlichen modernen Gedanke
Es gibt Unterschieslzu unseren
Opferverstandnis. Wir durfe
nicht vergessen, dass ©
Opfertheologie schon durch d
west !l i cnheean A
durcheinander gebracht wurde
Und wenn sie ihr
Opferverstandnis Zu ur
bringen, werden wir un
dagegen wehren. Der Tit
meiner Disert ati on
Seek our Root 1
Wourzel unseres Lebens sucht
auch durch die Feier de
Uberlieferten Glaubenstraditiol
weil wir von unseren Wurzel
schon getrennt sirfd.

jetzige

A2.
Herma
nJ.
Seran,
MA
(HJS)

HJS1: Masyarakat
tradisioral  kita hidupnya|
selalu berkaitan dengan ritu
ritus adat. Menuru
pandangan mereka, ritus i
satu ungakapan batin, rohg
untuk mereka bagaiman
menghadapi tantanga
tantangan dalam hidup in
Mereka membuat itu untu
mendapatkan  keselamat
dalam hidup ini. Menurut
pandangan mereka, hidup i
harus ada hubungan ya
seimbang. Masyarakg
Tetunya harus  menjag
hubungan yang baik deng;

F1: Was
nehmen Sie
allgemein wahr
bezlglich des
Nebeneinaders
der christlichen
Glaubenspraxis
und
Uberlieferter,
alter Glaubens
traditionen?

Bagaimana
pengamatan/Pe
galaman umum
anda dalam
kaitan dengan

HJS1: Das Leben de
Einheimischen hat immer m
den traditionellen Ritualen z
tun?: Ein Ritus ist fur sie eir
innerlicher  und religiose
Ausdruck, wie sie mit del
Schwierigkeiten ihres Leber|
umgehen. Sie tun dasim ihr
Heil in diesem Leben zi
erreichen? In ihrem Leben unc
ihren Beziehungen soll es eil
Balance geben. Die Tetunes
missen ihre gute Beziehung
ihrem Schopfer pflegefi.
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sang pencipta. Mereka pun
persepsi tentang Yang Mal
Kuasa, Tuhan itu mereK
menyapanya sebagaai luli
waik - nai mana waik, Nai
fitun nain - nai fulan nain
Dia yang maha kuasa d{
maha suci, pemilik bintang
bintang dan bulan. Dia it
ada jauh dari kita. Ada (¢
langit yang ker7. Kita
manusia di dunia ini tida
mampu menyapanya. Unty
menyampaikan dedoa
permohonan ki padanyg
harus melalui para leluhu
para leluhur yang hidu
dalam suatu dunia yan
penuh dengan kedamaig
dunia suci. Mereka itula
yang mampu untu
menyampaikan semy
permohonan, dedoa Kkita
kepada yang maha kuag
Kita hidup sudah dalam imqg
katolik, tapi kita masih
mengalami ritus itu pad
peristiwa tertentu, misalny
untuk kelahiran ada ritukoi
ulun. Ada juga hatuka hai
hotu, sai rai Seorang ibl
yang baru selesai melahirkg
stelah sekitar 40 hari di
berada dekat tungku api ya
hangat. Lalu kiau anak itu
kira-kira sudah mencapai 1]
tahun ada ritutur au buli, di
mana pertanda anak itu sud
memasuki usia dewasa. |

semacam ritus untu
membuang sial, tindakd
keselamatan. Untuk ritd

yang sederhana dipakai sd
ayam. Klau kambing, babh
atausapi itu untuk ritugitus
yang besar misalnya unty
meminta hujan atau menolg
bala, dibakar di Foho ¢
tengah hutan dengan ddaa
tertentu dari para tua add
Dan menurut pengalamg
saya, doaloa itu kalau
dilakukan dengan penJ
keyakinan itu  biasany
langsung terkabul. Hany

kebersamaan
antara praktek
keagamaan
kristen/katolik
danpraktek
kerohanian
warisan leluhur?|

Sie haben eigene Ideen Uber ¢
Allméachtigen, den sie alsnai
[uli waik - nai manas waikNai
fitun nain - nai fulan nain(den
Allerheiligsten - den
Allméachtigen, den Herrn deg
Sterne- den Herrn des Monde;s
bezeichnen. Er thront fern vg
uns im siebenten Himmé}:

Die Menschen sind unwirdi
ihn anzusprechen. Um umnse
Bitten an ihn zu bringen
brauchen wir die Firsprache d
Ahnen, die in einer Welt de
Friedens und der Seligke
leben. Nur sie kénnen unse
Bitten an den Allmachtige
tragen=t

Jetzt leben wir schon d€g
katholischen Glauben aber no
immer erbhren wir diese
traditionellen Rituale®

zum Beispiel bei oder nach d
Geburt: hatuka hai, sai rai, ko
ulun, Wenn das Kind ca. 1
Jahre alt ist gibt etur au buli
als Ubergangsritus Zul
Erwachsensein und um Giliig
fur das Kind zu erbittef>

Fir en einfaches Ritual wird ei
Huhn bendétig. Ziege, Schwe
oder Rind sind fur die gréRerg
Rituale wie im Gebet um Rege
um Schutz vor Ungliick ode
dem Boser* Diese werden im
Wald auf dem traditionelle
Altar mit Gebeten von de
Altesten dargebracht Nach
meiner Erfahrung, wenn w
wirklich mit Glauben beten
wird die Bitte direkt erfull€®

Als die Missionare kamer
haben sie das alles als heidnig
und aberglaubig verurteilt. H
musste abgelést werden. Z(
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pada waktu imarmam
mulai datang, itu semu
dianggap kafir dan hary

dihilangkan. MisalnyaAi tos
di Hasmetan disuruh ole
misionaris untuk dirusak atg
dibuang. Semua diangga
percaya siaia. Tapi
masyarakat kita merasa i
suatt  kekosongan kala
ritusritus  tertentu  tidak
dijalankan. Sebenanrny
nilai-nilai yang ada dalan
adat itu merupakan lapisa
yang paling dasar. Sementad
nilai yang ada dalam ajarg
katolik itu dipandang sebag
suatu nilai yang asing. Kalg
sampai ditermdtu artinya itu

dirasa cocok, ity
memperkuat, lebil
memberikan penceraha

Misalnya Tuhan itu ada tida|
jauh dari kita, kita bisa
berdoa padanya dan bi
menyapa dia sebagamin
ama Dan kita juga bolel
berdoa melalu para leluhy
Dan itu kita anggap sebai
doa melalui orangrang
kudus. Dan doa seperti if
lebih kuat. Dan hal itu masi
dilakukan di Uma Lulik. Jad
orgorang punya masalg
dalam hidup, mereka mera
bahwa mereka harus per
Sesudah itu merek
mengalami kepuasan secg
batiniah.

Beispiel Ai Tos (Opferstein) in
Hasnetan wurde zestot: Aber
die Einheimischen fiihlen ein
Leere, wenn sie bestimmi
Rituale nicht vollziehef®
Eigentlich sind die traditionelle|
Werte das Fundament und da
komnt von aullen dij
katholische Lehre mit ihre|
Werten. Sie war fremd abg
wurde angenommen, weil sie ]
der einheimischen Kultur pass
Sie soll die Kultur starken un
erleuchtern. Zum Beispiel is
Gott uns nun naher, wir kbnne
zu ihm beten und alamin ama
(unseren Vater) anrufef.

Wir dirfen auch um dig
Fursprache der Aten bitten.
Wir betrachten das als Geb
durch die Fdrsprache di
Heiligen. Ein solches Gebet i
besser. Sowas wird imma lulik
(im Ahnenhaus) gebetét. Die
Leute, die Probleme mit ihrel
Leben haben, fihlen sic
bedrangt hinzugehH. Nachher
erfahren B auch eine inner
Zufriedenheit?

HJS2: Manusia sebagd
homo simbolicum, apa yan
mereka mau ungkapkan it
mereka rasa bahwa mere
sudah puas kalau mere
sampaikan dalam benty
kurban, biasanya kurbg
hewan. Menurut mereka
darah hewan merupak
lambang kesucian, kekuatg
Jadi mereka  diperkud
disucikan. Biasanya pad
saat sehabis ritus korban i
mereka makan  bersan
untuk saling menguhkal

F2: Wie ist Ihre
Meinung zum
traditionellen
Opferritus
Sera/Hakserak
welcher auch
heute neben der
christlichen
Glaubenspraxis
Bedeutung hat
und praktiziert
wird?

Bagaimana
pandangan andg
terhadap ritus
persembahan

HJS2: Menschen als Homo
simbolicum erfahren
Zufriedenheit, wenn sie ihr
Geflihle und Wiinsche durch €
Opferritual, fur gewdhnlich mij
einem Opfertier, zum Ausdrug
bringen kénnef?

Fir sie ist das Blut des Tiert
Symbol fur Reinheit und Kraf
und dadurch werden sie gestd
und gereinigt® Nach dem
Opferritual gibt es auch dg
gemeinsamme Mahl ur
einander zu starken, Streit :
beenden, Frieden zu schliel¥én
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Klau ada perselisihar
didamaikan. Kurbatkurban
adat itu tentu sejalan deng
gereja katolik, di mana ad

darah Yesus sendiri yarn
menyucikan kita, dal
ungkapan kalau makg
bersama seperti dalal
komuni. Ritusritus adat itu
sudah merupakan lapisa
yang paling dasar. Ja

mereka merasa tidak pud
tdk tenang kalau itu belu
dilakukan. Dan itu tdK
bertentangandengan ajaral

yang sampai
sekarang masih
punya
arti dan
dipraktekkan di
samping ritus
keagamaan
katolik?

Diese traditionellen Opferritual
entsprechen der Traditon d
katholischen Kirche, wo d4
Blut Jesu uns reinigt und d
Kommunion als gemeinsamm
Mahl gefeiert wird®® Diese
traditionellen Riuale sind schoy
im Herzen der Einheimischeg
verwurzelt. Sie sind aber nog
nicht zufrieden, sie fuhlen kein
Sicherheit, wenn das noch nig
vollzogen wird*: Das ist nicht
gegen die katholische Lehr
Aber sie starken die katholisck
Lehre und sollen m®ammen

agama katolik. Tapi di (nebeneinander) praktizie|
memperkuat, sehingga dira werden*®
itu harus dilakukan samg
sama.
HJS3: Itu tidak ada konflik.| F3: Sie sind HJS3: Es gibt  keinen
Menurut kita yang punyj Angehdrige des Konflikt.*>  Nach  unsere
budaya, itu tdk bisq Tetunstammes | Meinung kénnen dies
dihilangkan. Dan dia tida E”g]alL.‘Chhder Traditionen  nicht  abgels
bertentangan dengan im{ o ONSCNEN T \werden®® Und sie sind nich
L S Kirche. .
katolik, iman katolik justry o g gegen den katholische
. .| Inwieweit fuhrt .
memperkuat itu. Dan Kiti gje diese Glauben, aber der katholisc
merasa kuat, kalau misalny ,weifache Glaube verstarkt sie. Wir fuhle
Kita  berdoa, kita  bisy zugehorigkeit | die Starke, wenn wir beim Geb
menyapa leluhur kita.  Dg méglicherweise | die Ahnen ansprechen kénnern

gereja sudah memperkuat i
bisa persembahakan kurb
misa untuk peringati merek
Kita rasa puas kalau sud
minta kurban misa untu
mereka. Di kubur kita baka
lilin atau bawa sesajian. Ta
makanan atau minuman
Menurut pandangan kit
mereka tidak mati, hany
badan saja yang sudi
ditanam. Tapi mereka bera
di antara kita. Kita hiduj
dalam satu persekutud
Kubur itu tempat rohani, dog
Sehinggah saya tidak lih
konflik atau ketegangar
Karena kita yakin bahwa|
leluhur kita itu masih ada ¢
rumah suku.Secara rohan
mereka tetap ada deng
kita. Sehingga kadan
dikatakan leluhur marah
Kalau begitu kita berikal

persembahan, dan sekarg

in einen
Interessenskonf
ikt angesichts
der Praxis des
Opferritus? Wie
gehen Sie
personlich damit]
um?

Anda
merupakan
kaum intelektual
dari suku Tetun
dan juga
anggota gereja
katolik. Dalam
status anda
seperti ini dan
berhadapan
dengan situasi
seperti
digambarkan di
atas, terutama
dalam kaitan
dengan praktek
korban

Und die Kirche hat das schg
bekraftigt, indem das Messopf
um der Ahnen zu gedenke
gefeiet werden darf. Wir sing
zufrieden, wenn wir auc
Messopfer fir sie feierf. Am
Grab entzinden wir die Kerz
oder bringen wir die Opfergabg

dar. FUr uns sind sie nic
gestorben, nur der Leib i
begraben. Aber sie sind unt
uns. Wir leben in eine
Gemeénschaft. Das Grab ist ei
spiritueller  Ort, Ort deg
Gebetes®

Und so sehe ich keinen Konflil
oder  Spannungett.  Wir
glauben daran, dass die Ahn
im Ahnenhaus gegenwartig sin
Geistig gesehen sind sie ng
zusammen mit uns. Desweg
kdnnen die Ahne sich argern
Wenn dem so ist, bringen w
Opfer dar, und jetzt feiern w
Messen fiir die Verstorbenén.
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kita sering minta misa untu
orang yang sudah meningg
Dan ada juga ritus laku
maromak, laku matabial
laku we, laku fohoDi mata
air di Lahurus, misalnya dul
seorang tua bawa makan
tiap hari untuk we Nain
Penunggu air. Dan setelq

tradisional,
sejauhmana
anda masuk
dalam konflik
kepentingan
antara budaya
lokal dan agama
katolik?
Bagaimana ands
menyikapi hal

Und es gibt Opferrituale fi
Maromak(Gott), fir die Ahnen,
Opferrituale an de
Wasserquelle oder amFoho
(Heiligtum des Clans}

Zum Beispel in Lahurus: friihel
hat man jeden Tag Speise 1

tidak diberikan sesajian lad ini secara den Wachter der Quell
itu air sudah  mula] pribadi? gebracht. Und als man das nig
berkurang. Apakah memar mehr machte, wurde das Was:!
karerma pemanasan glob weniger. Ob das wegen d
saya juga tidak tahu. Ta Erderwarmung ist, weil3 ic
saya sangka ada reobh nicht. Aber ich denke, es gil
penunggu tempat kerama Geister, die Wachter de
hutan, sumber mata a heiligen Ote, Walder ung
Memang secara akaden Wasserquellen sinc
kita katakan itu satu upay Wissenschaftlich gesehen |
konseravasi alam, tidg diese Uberzeugung vielleicht g
merusak, menjag fur Bewahrung der Natur. Naty
lingkungan. Seba ist unser Haus, in dem w
lingkungan hidup ini Kkitg gemeinsam wohnet.

punya rumah yang dihu

bersama.

HJS4: Apa yang gereja bug F4: Welchen HJS4: Ich denke, was di
sesudah Konsili Vatikan k2 | Handlungsbedar Kirche nach dem Zweite
untuk mengadopsi nilailai | T sehen Sie fir | vatikanischen ~ Komil ~ im

budaya lokal dalam ritu
gereja, inkulturasi itu, say
sangka itu satu tindakan ya
bagus. Supaya orang merg
lebih dihargai, budayany
lebih dihargai, tidak ditindag
tidak dirusak. Denga
demikian gereja  sudd
menjaga nilanilai adat yang
baik Gereja harus lebi
berperan berhadapan deng
konsep materialistis -
globalisai. Anakanak may
buang adat, mau hidup beh
merdeka.Kadang orang tu
dianggap tidak berharg
tidak ada apapa lagi.
Akibatnya  kehidupan d
dalam satu suku, das
kehidupa masyarakat suky
hubungan kekeluargaa
darah, itu hilang, rusak
Artinya diharapkan gerej
masuk lebih dalam ke adg
bisa menerangi dan secg

bersama bisa mengarahk|

die offizielle
Kirchenleitung.

Tindakan mana
yang anda
harapkan dari
dan anjurkan
kepada
pimpinan gereja
yang resmi?

Zusammenhang mit de
Adoption der kulturellen Werty
und Traditionen in die
kirchlichen Rituale und de
Inkulturation tut, ist ein gute
Umgang. Die Einheimische
fuhlen sich mehr respektiel
ihre Kultur wird respektiert unt
nicht unterdrtickt, niat ruiniert.
Damit hat die Kirche die gute
Werte der Kultur schoi
bewahr£® Die Kirche muss
noch aktiver sein im Umgan
mit Materialismus unc
Globalismus.  Die junger|
Generation mochte ihre Kultu
abwerfen und frei leben. Di
alten Menschen werden nic
mehr  respektiert und al
unbedeutend betrachtet. D
Folge davon ist, dass di
Fundament de]
Zusammanelebens und d
Beziehungen im Clan zerstd
ist= Unser Wunsch ist, dass d
Kirche wunsere Kultur meh
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perkembangan manus
secara lebih baik.Karena
memang gereja itu sang
berperan utuk pembudaya
kembali.

versteht, sie erleuchtet ur
zusammen mit der Htur die
Entwicklung der Menschen i
eine bessere Richtung fuhrt. O
Kirche hat nun eine wichtig
Rolle, um die Kultur wieder in
Leben zu bringef*

HJS5: Dalam masayarakd
adat itu persambahan adal
ungakapan yang palin
dalam untuk memperbail
hubungan, memberika
harapan akan kebaikan. D
itu tidak hanya dengan mul
tetapi dengan melakuka
sesuatu yang konkrit, korbal
persembahan. Dan gerg
akan sangat bijaksana kal
dia mempertahankan i
karena gereja memperka
budayabudaya lokal, da
menyempurnakan,
menerangi. Dan kita mera
bahwa apa yang dibuat dalg
gereja itu sudah mencakl
apa yang kita yakini. It
memparsatukan. Tida
bertentangan. Dan ger¢
dalam dunia sekarang tida
boleh terpengaruh dengq
globalisasi yang sifatny
materidistis - pragmatis. Itu
dia mengerdilkan moral da
kekuatan spiritual. Dan kit
perlu berdialog lebih intensi
Dengan itu kita  bisg
menemukan kembali inti da|
kepercayaan kita ini. Dal
dalam dialog itu kita haru
berdialog pada level yan
sama, supaya ftd saling
mengerti.

F5: Welche
Bedeutung hat
nach lhrer
Meinung das
Thema des
AOpfers
christliche
Gemeinschaft
bzw. den
christlichen
Glauben?

Menurut
pendapat anda,
apa peran dari
Tema
Kurban/Persem
bahan bagi
komunitas
gereja dan iman
kristen?

HJS5: In der traditionellen
Gesellschaft ist der Opferrity
der innerste Ausdruck um d
Beziehungen wieder oy
zumachen, er gibt Hoffung a
das Wohl. Das machen sie nig
nur mit dem Mund, sondern s
missen etwas Konkretes ty
eben den Opferritu
vollziehen® Es waére Klug fi
die Kirche, wenn sie an solchg
Ubezeugungen festhéalt. Dan
kann sie auch die lokale Kulty
bereichern, erganzen ur
erleuchten. Wir spiren, dass d
was in der Kirche gemacht wir
auch  unsere  Uberzeugul
umfasst. Kirche &nn vereinen
Sie (Kirche und Kultur) sing
nicht gegeneinandét. Und die
Kirche darf nicht von den
materialistischen un
pragmatischen Charakter d
modernen Globalisierun
beeinfluf3t werden. Da
relativiert ihre spirituelle ung
moralische Stark&

Und wir brauchen intensivers
Dialog. Damit finden wir der
Kern unseres Glaubens wied
Aber wir sollen den Dialog ay
gleicher Augenhdhe halte
damit wir einander verstehéh.

Fa./G.
B.

Don
Wilfrid
Sinensis

Da-

costa
(WSD).

WSD1: menurut penganian
saya itu begini: Ya, tradisi in
masih ada. Hanya kada
mereka takut dengan gere
sehingga mereka bu
sembunyisembunyi.  Saya
masih alami hahal ini dalam
upacaraupacara adat. Ata
di rumah adat. Ya, jug

F1. Was nehmen Sig
allgemein wahr
bezuglich des
Nebeneinaders der
christlichen

Glaubenspraxis und
Uberlieferter, alter
Glaubenstraditionen
?

Bagaimana
pengamata/

WSD1: Nach meiner
Beobachtung werden die
Uberlieferten Traditionen noc
praktiziert®® Manchmal haber
die Einheimische Angst vor der
Kirche, daher praktizieren s
das heimlici? Ich erlebe noch
diee Praxis in den kulturelle
beziehungsweise traditionellen
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sering kita amati. Orang
orang di sekitarkita juga
masih melakukannya. Hany

Pengalaman umum
anda dalam kaitan
dengan kebersamag
antara praktek

Veranstaltungen und ir
Clanhaus. Ich beobachte aug
dass die Leute diese no

kadang mereka bug keagamaan praktizieren, ja, manchmjg
. . kristen/katolik dan L 67

sembunyisembunyi. Tapl praktek kerohanian | heimlich>

masih hidup. warisan leluhur?

WSD2: Saya rasa memar| F2.Wieistlhre | WSD2: Ich merke auch di

bisa ada bahaya dualism
Sebab ada persamaan,

sama persis, hampir miri
antara tardisi iman dan tradi
warisan leluhur. Dai
sebenarnya kalau kita lih
lebinh dalam, itu merek
bukan menyembah batu at
menyembah binatan bukan
berhala. Pikiran dan ha
mereka itu terarah kepaq
yang maha kuasa, vyalr
tertinggi. Dan itu suda
turuntemurun. Bagaima
mau lepaskan itu. Dan kald
mereka buat itu kami rag
juga amaraman saj8
sebenarnya. Ya, kita bu
saja. Duadua berdampiran.
Dan itu selalu berangkat dg
kehidupan, masalamasalah

nyata yang dialami. Kam
orang sederhana m4
jelaskan bagaimana. Kit

buat duadua saja selama i
tidak bertentangan dengs
ajaran gereja. Meski ag
pastorpastor yang kritik dar
menyalahkan kamtapi kami
rasa ada akibat langsungn
bagi hidup kami juga. Tuhg
menurunkan anugerah d
berkat juga kepada kan
lewat ritusritus tadi.

Meinung zum
traditionellen
Opferritus
(Hakserak),
welcher auch
heute neben der
christlichen
Glaukenspraxis
Bedeutung hat
und praktiziert
wird?

Bagaimana
pandangan anda
terhadap ritus
persembahan
Sera (Hakserak)
yang sampai
sekarang masih
punya arti dan
dipraktekkan di
samping ritus
keagamaan
katolik?

Gefahr des Dualismus, e es
die Ahnlichkeit zwischen de
Uberlieferten und christliche
Glaubenstradition gits€

Aber wenn wir es genaug
betrachten, beten sie nic
Steine, Holz oder Tiere an, d,
ist kein Aberglaube. Ihre Herze
und Gedanken sind an df
Allméachtigen und Alerhdchsten
gerichtet? Diese Traditioner
sind von Generation z
Generation weitergegeben, es
unmoglich sie zu verlasse
Eigentlich gehen wir friedlich
damit um. Beides praktiziere
wir nebeneinandef.Und sie tun
das aufgrund der konkrete
Problene ihres Leben$:

Als einfache Menschen kdnng
wir das nicht gut erklaren. Wi
praktizieren beides und das
nicht gegen die Lehre d¢
Kirche 2 Es gibt Seelsorger, di
uns kritisieren und verurteile.
Aber wir erfahren die Folgen i
unserem LebenGott gibt uns
Segen und Gnade auch dur
diese traditionellen Ritualé.

WSD3: Menurut hau neg
soal korban ini, memang a(
konflik. Soal konflik batin.
Itu pasti ada dualisme. En
niakan keyakinan nunia. Ta
tergantung pasti ba neebe
iha, nia baklaran.Adat bolu
nia tuir, oras ida gereja bo
nia tuir. Jadi konflik batin ini

bisa  mengurangi iman
keyakinan. Tan hau mg
kadang merasaka

F3. Sie tragen die
Verantwortung
fur das
Fortbestehen der
TetunKultur. Sie
sind auch
Angehorige der
katholischen
Kirche. Inwieweit
fuhrt Sie diese
zweifache
Zugehdorigkeit in
einen Interessens
konflikt

angesichts der

WSD3: Nach meiner Meinung
wenn es um die Opferthemat
geht, gibt es Konflikte, inner,
Konflikte.”> Sicher gibt eg
Dualismus. So ist dig
Uberzeugung viele
Einheimischer, sie haben keini
sicheren Halt, sie stehen in d
Mitte. Sie folgen sowohl der
Ruf der Kultur als auch dem di
Kirche. Dieser innere Konflikt
kann den Glauben schwach@r]
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faedahnya. Ita bingung. I
tuir mak neebe? Sementg
agama naak ita misti halo
nee, itakan iman. Tapi ita kg
adat nee mos no hhhl
misttik mak ita la fiar la bele
Ini fakta, sesuai pengalamg
Dirasakan langsung. Hg
kanoin nee mak hau ra
puas no kalau pater bele na
penelitian nu nee. Hau yak
nee belum pernah ema nal
Hotu hau kanoin kala
meninggalka salah satu mo|
la bele. Nee kann masal;
akar, budaya. Kita sebelu
agama tama, agama n
sebenarnya keyakinan ya
di bawa dari luar. Itu haru
dipahami. Sebelum agan
mai itakan keyakinan no tial
Saya anggap agama i
modern. Hotu mos kalo it
hare tir symbolsimbol mos
iha gereja nee atu oin id
Sehingga ema rasa it
budaya tetun nee palin
cocok no agama katolik. T3
nia mak itan bei sia sim
agama nee lais los.

Praxis des
Opferritus? Wie
gehen Sie
personlich damit
um?

Anda memikul
tanggung jawab
dalam memeliharg
kelanjutan hidup
buday Tetun.
Anda juga
sekaligus
merupakan
anggota gereja
katolik.
Bagaimana anda
menyikapi realitas
di atas? Dalam
status anda seper
ini dan
berhadapan
dengan situasi
seperti
digambarkan di
atas, terutama
dalam kaitan
dengan praktek
korban
tradisional, sejah
mana anda masuk
dalam konflik
kepentingan?
Bagaimana anda
menyikapi hal ini
secara pribadi?

Ich erfahre auch die positiy
Folge (der traditioneller
Rituale). Ich bin verzweifelt.
Welcher soll ich folgen? Dig
Religion (unser Glaube) sagt S
aber unsere Kultur enthélt au
die mystische Kraft und darg
glauben wir. Das ist di
Realitat, unsere konkret
Erfahrung. Wir splren dq
direkt. Deswegen bin ic
zufrieden,dass der Pater solcl
Studien macht. Das hat mg
noch nicht gemacHt. Und ich
denke, wir kdbnnen nicht das ei
oder das andere verlassen. [
ist unsere Wurzel, unse
Kultur. Die Religion ist eine
Uberzeugung von auRen. D
soll begriffen werden. Vor dg
Ankunft der Religion gab e
schon unseren Glauben. DO
Religion ist etwas Modernés.
Wenn wir die Symbole de
Kirche betrachten, sind s
unseren kulturellen Symbolg
ahnlich. Deswegen habe ich d
Geflhl, dass die katholisch
Religion zu wunserer Kultu
passt. Daher haben unseg
Vorfahren  die  katholisch
Religion angenommef.

WSD4: Diharapkan gerej;

tidak cap dari luar saja
Berusaha  padukan. I
tinggal bagaimana  ad
perpaduan bodik ita mg

serani hotu tian nee, ita sin
Kristus tian. Caraara adal
niakan nee tidak mungki
lakon, bahkan  semaki
subur. Solusi lain tidak ad
kecuali kita coba sinkronkat
Bagaimana gereja  col
kawinkan itu. Tinggal itg
hare aspelaspek mana yan
kita perlu, terutama soO§
nilai-nilai moral, kneter ktae
nee perlu, tan gama mos
nanorin nunia. Adat jug
ajarkan kebaikan. Ulukal
adat no agama ida ddban
hubungan sosial itu lebi

dibina dengan ada

F4. Welchen
Handlungsbedat
f sehen Sie fur
die offizielle
Kirchenleitung?

Tindakan mana
yang anda
harapkan dari
pimpinan gereja
yang resmi?

WSD4: Moge die Kirche ung
nicht von au3en verurteilen. D
Kirche soll versuchen, beides f
uns, de wir schon getauft sin
und Christus scho
angenommen  haben, ]
integrieren. Die traditionell¢
Glaubenstradition wird nich
verschwinden sonder
lebendiger. Das ist die einzig
Losung, der Versuch, beides
synchronisieref% Wie soll die
Kirche das ealisieren? Wir
nehmen die wertvollen Aspek
an, vor allem, was die Mora
und Ethik betrifft, weil das
Gleiche auch die Kirche lehrn
Unsere Kultur lehrt auch dg
Gute. Damals waren di
Religion und Kultur ein& Die
soziale Beziehung wird mel
von der Kultur gepflegt. Das
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Berlangsung setiap ha
Gereja kann soal hamula
sebenarnya. Korban nee ti
itan adat nian neq
sebenarnya ema wain m
sdah menterjemahkar
Termasuk misionaris sia. Ja|
gereja  tolong jelaskar
luruskan dan terangkan it
Korban nee la hos sia |
korban- sera ba ai hun fat
hun. Ai hun fatu hun ned
hanya media. Tapi si
korbankan nee ba mak h
haak iha asa ba iha leten,l
fitun fohon ba fulan fohor
ba. Sebenarnya kepada y4g
tertinggi itu. Hanya tar
mungkin uluk, ita jamar
modern nian naak no gerg
no altar. Ulukan uma la iha
Dadi ema pake ai no faf
nalo ba niakan media unty
persembahan. Uluk nai luli
sia tan nare un nia pikir nee
fiar ba ai no fatu, maka s
sobu hat ema nian sasa 1
sia. Ha berhubungan deng
itu saya harapkan para im4g
perlu belajar memahan|
budaya kita juga. Supay
dalam kotbah tidak hany
marah orang atau tagi derm
Dan gereja perlu terlibakéf

dalam kegiatan socia
Memabantu uma|
mengembangkan  ekonor
dan pendidikan. Gerej

jangan hanya mengutamak
pelayanan kepada oral
kaya. Semua orang terutar
yang miskin dan yang kotq
atau dianggap bodoh itu jug
perlu mendapat pelyang
yang merataari gereja.

passiert jeden Tag. Die Kirch
ist eigentlich fir das Gebet (d¢
Gottesdienst) zustandig.Unser
traditionelles Opferverstandtn
wurde oft missverstanden, au
von den Missionaren. Di
Kirche kann das richtig erklare
und erldutern.Wi bringen das
Opfer nicht dem Stein ode
Baum dar. Stein und Baum sif
nur Ortliches Mittel. Sie bringe|
das Opfer fir den Allerhochste
dar. In der modernen Zeit h
man den Altar in der Kirche
Damals war dies nicht s(
deswegen brachten sie das Og
auf dem Altar, unter einen
Baum oder Stein dar. Damg
sahen das die Missionare, di€
haben dies dann verurteilt ul
zerstort?

In diesem Zusammenhang hoi
ich darauf, dass die Seelsorg
unsere Kultur kennenlernen ui
respektieren solleff. Damit sie
sich in der Predigt nicht tber d
Glaubigen argern und blof3 Ub|
Spenden reden. Die Kirche st
ihre soziale Verantwortung mel
wahrnehmen, den Glaubigen |
wirtschaftlichen Leben und i
der Ausbildung helfef? Die
Kirche darf nicht die Reicheim
ihrem Dienst bevorzugen. D
Dienst der Kirche soll gleicl
sein fur alle, vor allem dig
Armen, Kleinen, Schmutzige
und die Einfachen sollen nicl
benachteiliget werde#.

WSD5. Saya kira begin
Pater, korban penting dald
keyakinan iman kita. Trasi
kita sudah mengenal dan ta

bahwa korban itu puny
peran penting. Untu
mempersatukan,

F5. Welche
Bedeutung hat
nach lhrer
Meinung das
Thema des
AOpfers
christliche
Gemeinschaft

WSD5: Pater, ich denke, Opfe
ist  wichtig in unserel
Glaubensiberzeugung. Unse
Traditon kennt @ wichtige
Bedeutung des Opfers, um d
Einheit zu bewahren, Frieden |
schlieen, und fir das Leben
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untu
ity
a(

mendamaikan,

bersyukur. Lewat
keluarga dipertemukan,
kesembuhan untuk vyan
sakit, media bagi merekK
untuk mengungkapaka
perasaan, rasa syukur af
rasa bersalah. Itu pentin
bagi hidup kerohanian, enta
itu yang modern, agam
punya ataukah kita puny
yang kadang dianggap mag
tradisional ini. Itu
maknanya. Ha saya kira h
yang sama berlaku jud
untuk agama. Kita butu
media, lewat korbal
berkontakdengan yang Mah
tinggi entah untuk
kepentingan apa saja. Sq
sangka korban Kristus (
Salib itu yang utama. Ja
contoh bagi kita dan itu tetg
perlu ditekankan gerejq
Masalahnya itu kadang kar
berpikir sesuai perjanjia
lama. Gereja perlu jelaskg
itu yang Kristus punyz:
kepada kami supaya kan
pelanpelan sadar menge
dan paham, bisa tahu apak
yang kami buat itu bis
sesuai ajaran gerej
perjanjian baru atau tida
Kita punya budaya ini hany
cocok dengan agama katoli
Karena itu sangat mudg
masuk di Fialaran ini
Leluhur kita mempelajari da
tahu bahwa ini cocok denga

kebudayan kita, mak
mereka terima tapi merek
wariskan dualua kepadg

kita, agama dan adat.

bzw. den
christlichen
Glauben?

Menurut
pendapat anda,
apa peran dari
Tema
Kurban/Persem
bahan bagi
komunitas

gereja dan iman
kristen?

danken. Dadurch wird di
Beziehung der Familie
gestarkt, werden die Kranke
geheilt, kdonnen Gefuhle (wi
Dankbarkeit und Schuld
ausgedriickt werdefi. Das ist
wichtig fir das religiose Leber
wichtig sowohl fur die modern
Religion als auch fir unse
Kultur, die manchmal noch a
traditionell betrachtet wird. Dq
ist die Bedeutung des Opfel
Das gilt auch fur die Religion
Wir brauchen Opfer als Ml,
wodurch  wir  mit unsrer
Anliegen mit dem Allmachtiget
in Kontakt treterf?

Ich denke, das Kreuzopfe
Christi ist das wichtigste. Es i
Beispiel fur uns, es soll von ds
Kirche betont werdeff Das
Problem ist, dass wir oOf
alttestamentlich denken.Die

Kirche soll uns ihn
Opferverstandnis erklare
sodass wir langsam  dq{

Bewusstssein bekommen u
begreifen, dass das, was \
tun, nach der Lehre der Kirch
und dem neutestamentlichg
Verstandtnis richtig oder falsg
ist? Unsere Kultur ist nu
pasend zu der katholische
Religion. Deswegen ist sie se
leicht und schnell in Fialara
hineingekommen. Unsel
Vorfahren haben Si
kennengelernt und dar
gewusst, dass sie zu uns
Kultur passt, daher haben sie
angenommen und beides u
uberliefert?*

Fa./G.

C1. Rm.
Domi
Metak
(DM).

DM1: Saya lahir tahun 43
Generasi sebelum Kons
Vatikan ke 2. Tahbis tahur
74. Jadi sudah 41 tahy
imamat. Karena itu ritudtus
yang saya lihat, yang mas
dibuat orang katolik itl
berkaitan dengan prista-

F1. Was
nehmen Sie
allgemein wahr
bezuglich des
Nebeneinaders
der christlichen

Glaubenspraxis
und

DM1: Ich wurde im Jahr 4
[1943] geboren und gehore
Vorkonzilsgeneration. Ich wurd
74 [1974] geweiht, bin also ny
41 Jahre im Priestertum. Ig
sehe, dss die traditionelle
Rituale, die von den Katholike
vollzogen werden, immer m
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peristiwva  hidup. Korbar
umpanya dibuat kalau aq
kecelakaan, nenek moyal
marah atau ada pristiwg
peristiwa besar. Contoh sa
punya waktu pesta perg
thabisan tahun 99. Selg|
keluarga minta misa, merel
juga pergi ksadan bawa
korban, bunuh babi di san
Mereka minta saya jug
terlibat dalam sumbangg
untuk beli babi. Lalu merek
tentukan  orang tutua
dengan ketua suku untd
ikut. Mereka bilang bunu
babi pengorbanan itu supa
memberi tahu nenek moyan
arwaharwah itu, supays:
mereka tahu dan menyari
peristiwa 25 tahun immat ity
Mereka tidak menghalang
sama seperti minta berk
Tuhan. Makdok berdoa, bu

acara dan semu
menyaksikan itu. Say)|
merasa, macam keluarg

saya itu merasa tidak cuki
kalau hanya misa sajdalu
pengalaman lain, di kolar
ada tuan tanah. Rai naian n
nia mak kaer. Pemilik saki
Keluarga beli babi. Makdo
yang potong. Saya m3
katakan begini: orang katoli
masih butuh itu. Artinya say|
tidak mengamati saja, ta

terlibat di dalam ritusitus
itu, tanpa ikut langsun
pengorbaan.

Uberlieferter,
alter
Glaubenstraditiol
nen?

Saya langsung
ke pertanyaan
pertama, saya
mau tahu
pandangan
umum,
pengelaman
bahwa ritus
ritus tradisioml
kerohanian
warisan leluhur
masih
dipraktekan oleh
orangorang
katolik kita
sampai
sekarang.

Lebensereignissen zu
haben* Opfer werden
dargebracht, wenn ein Unfe
passiert ist, die Ahnen zorn|

sind oder bei grosse
Ereignissen im Leben. Al
Beipiel dient me silbernes

Priesterjubilaum im Jahr 9
[1999]. AuRer der heiligel
Messe haben die Verwandt
noch Schweine in Ksadan
(Heiligtum des Clans|
geschlachtet. Sie haben mi
gebeten mich an den Kosten (f
das Opfertier) zu beteiliger
Einige Altesten mit de&
Clanvorsteher haben dann @
Opferritual vollzogen, um dig
Ahnen (Uber das Fest ¢
informieren und sie gebete
dass sie bei der Feier mit dalt
sind, dass sie die Feier nic
hindern, genauso wie wir ul
den Segen Gottes bitten. D
Schmane betet, volEht das
Ritual und alle bezeugen dg
Ich habe das Geflihl, da:
meinen Verwandten noch etw;
fehlt, wenn nur die Mess
gefeiert wird® Eine andere
Erfahrung: Ein Teich hat eing
Geist, er wurde zornig und d
Besitzer des Teiches wur
krank. Ein Schwa& wurde
gekauft und mit dem Schaman
wurde ein Opferritua
vollzogen®

Ich mdchte damit sagen, da
die Katholiken diese Ritual
noch brauchen. Ich habe nic
nur beobachtet sondern au
teilgenommen ohne direkt beil
Opfern dabei zu seffi.

DM2: Kadang batin say;
seperti bingung atau jug
tidak setuju. Tapi saya ma
katakan, suatu kebudayad
cara hidup itu begini, tida
bisa dirusakkan karena sud
mendarah daging. Kalau ki
rusakkan maka suku jug
rusak. Dan rasa keagama
ini bukan perorangan, ia

F2. Wie ist lhre
Meinung zum
traditionellen
Opferritus
(Hakserak),
welcher auch
heute neben der
christlichen
Glaubenspraxis
Bedeutung hat
und praktiziert

DM2: Manchmal habe icl
inneren  Zweifel oder bir
dageger®? Aber ich méchte
sagen, dass die Lebensart L
Lebenseie einer Kultur nichi
zestort werden darf, weil si
schon verwurzelt ist. Wenn w
sie kaputt machen, wird de
Clan auch kaputt. Dieg
Religiositat hat nicht nur mit de
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menyangkut kelompok besg
Sehingga kalau dihapus
selesai, itu sukguku habis
bubar. Sehingga samp
sekarang saya coba lih
umpanya pergi di Ksada
Mereka yang urus, saya tid{
terlibat: setelah mereka ury
lalu saya ajak kita do
bersama. Tdpitu saya mad
katakan, itu ras{
kebersamaan, religiosita
bersama masyarakat. Kal
saya dapat celaka, mungK
melakukan itu, harus karer
itu berkaitan dengan hidu
kita, keseluruhan  hidu
bersama, bukan pribadi. Sal
kadang bingung tapi say
berusaha umnk jelaskan dar
arahkan kepada yang leb
benar.

wird?

Dalam setiap
ritus itu selalu
ada korban,
persembahan.
Bagaimana
Romo melihat
itu, ritus korban
tradisional Sera
(hakserak) yang
masih
dipraktekan
berdampingan
dengan ritus
iman katolik?

einzelnen Person sondern qu
mit dem Clan/Stamm zu tu
Wenn sie verschwinder
verschwindet auch der Clan odg
Stamm? Bis jetzt versuche ich
zum Beispiel in Ksadan
folgendes: Ich lasse sie d
Ritual vollziehen und zun
Schluss lade ich alle zui
gemeinsammen Gebet éfh
Aber ich mdchte sagen, dass (¢
eine Relgidsitat aller Mitgliede
des Clans/Stamms ist. Wenn i
einen Unfall habe, vollziehe ic
vielleicht das Opferritual; eil
Muss, weil das mit unsere
Leben, mit unsere
gemeisammen Lebensgeschic
Zu tun hat, nicht nur mit der dg
Einzelnern? Manchmal habe ict
Zweifel, aber ich vesuche zu
erklaren und in eine besse
Richtung zu lenkef?

DM3: Pengalaman say
sebagai pastor di Kletek. Ad
penyakit kolera, banya
orang mati. Lalu merek
berpikir bahwa itu dos
mereka dan karena amar
nenek moyang. Mereka bu
acara, minta a&ya, sayg
iyakan tapi tidak terliba
secara  langsung. Sa
doakan. Mereka kumpulka
hathal yang buruk, sis
sampah, periuk rusak, kua
Lalu minta saya tusuk aya
untuk ritus penyilihan. Say
bilang maaf, itu saya tida|
buat. Saya bilang yang big
mengarpuni dosa manusi
hanya Tuhan Yesus. Sa
mengundurkan diri tapi say
tidak melarang. Sesudah i
baru saya pergi buat mig
dan terangkan kepad
mereka bahwa itu memar
akibat dosa, tapi bukan sg
dosa, tapi hidup tidak bersi
Ada akibat dosa selingky
atau tidak masuk misa da

F3. Sie sind
katholischer
Seelsorgerder
dem
Tetunstamm
angehort bzw.
beim
Tetunstamm
arbeiten. Sie
fuhlen sich mit
lhrer Kultur
verbunden bzw.
sie kennen die
Opfertradition
inrer Kultur.
Wie gehen Sie
mit dieser
Praxis lhres
Stammes um
und wie
versuchen Sie
Ihren Glaubigen
die Praxis des
Opferkultes
neben dem
christlichen
Glaubensvollzu
g zu erklaren?

Anda
merupakan ager

DM3: Meine Erfahrung als
Pfarrer in Kletek (Malaka/Sid
Tetun) Viele sind an Choler{
gestorben. Die Leute habé
gedacht, dass sie gesind
haben und wegen des Zornes
Ahnen. Sie wollten ein Ritug
vollziehen, und haben mic
eingeladen, ich habe zuges
aber nicht direkt teilgenomme
Ich habe flir sie gebetet. §
haben die schlechten Sach
gesammelt, muill, kaputt
Kochtopfe und Pfannen. Dan
haben sie mich gebetergin
Huhn beim Sidhneritus Z
stechen. Ich  habe  mig
entschuldigt, ich habe es nic
getan. Ich habe gesagt, nur Je
kann die Sunden vergeben. |
habe mich verabschiedet al
habe nichts verbotef: Nachher
habe ich Messe gefeiert ui
ihnen erklart, das die Ursache
der Krankheit die Sinde i
(Fremdgehen, nicht in di
Kirche kommen), aber nicht ny
wegen der Sinde sondern al
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lain-lai. Mereka mengakl|
dosa dan dosa itu diangg
sebagai sampah yang Kkof
dan itu mereka
persembahakan kepa
Tuhan, bukan kepada leluh
bersama satu ayam ya
menyucikan. Dan itu say
tegas. Dan saya jelaskan,

tidak bokh campubaur.
Dialog saja, kita terbuk
untuk  jelaskan  kepad

mereka. Hanya cara pik
sudah membudaya. Sa
lebih cenderung memajukg
pendidikan. Biar  orang
kampung sederhana ki
tidak larang. Kalal
pendidikan baik, merek
akan mengerti. Tetapi yar
lebih utama itu menurut say
berkaitan dengan pristiw
hidup, mereka mengalan
ada satu kekuatan vyali
mempengaruhi mereka. |
mereka mengalami langsun
betul. Karena itu rombak ha
itu dengan dialog da
pendidikan.

pastoral katolik,
sebagai imam
dan merasa
sangat terikat
dengan budaya
sendiri.
Bagaimana and
menyikapi
realitas di atas
dan bagaimana
anda mencoba
menjelaskan
kebersamaan
antara ritus
korban
tradisional
dengan praktek
keagamaan
katolik hal ini
kepada umat?

weil sie nicht gesund leben. S
sind zur Beichte gegangen ul
sie betrachten die Siunde ¢
Abfall, die zu Gott als getrage
wird und nicht zu den Ahnel
die sie mit dem Huhn 2z
reinigent®

Ich war streng. Sie sollen beid|
nicht mischer® Wir halten
Dialog, wir oOffnen uns ihne
gegeniibet” Nur ihre Denkart
ist noch in ihrer Kultur
verwurzelt. Ich wirde lieber di
Bildung enwickeln. Wir
verbieten den einfachen Leuty
nichts. Aber wenn sie eine gu
Ausbildung haben, werden g
verstehed® Wichtig  zu
beachten ist, dass das, was
tun, mit ihrer Lebensgeschich
Zu tun hat. Sie erfahren eir
Macht (Kraft), die ihr Leber
beeinflusst. Das erfahren g
direkt und sie konnen €
bezeugerA® Deswegen kénne
ihre Herzensliberzeugungen T
mit Dialog und Ausbildung
transformiert werder::

DM4: Dialog dalam katakes
itu penting. Dengan orang
orang sederhana, oran
orang kampng itu sharing
pengalaman. Lalu kit
kaitkan dengan Kitab Sud
katakese masuk. Dan i
pada bulan kitab suci. D4

sharing itu suda
berkembang. Hanya kit
omong dengan oran
sederhana, vyang selg

kaitkan dengan pengalam
nyata, itu kita cabut da
budga tidak bisa. Dan Kiti
gereja harus tegas. Misaln

kita berangkat dar
pengalamn mereka tadi ba
masuk dalam  katakes
Yesus mengampuni dos

tapi kita buat dalam ritu
yang menyentuh hati dg
batin. Karena ritus asing if
di permukaan saja, habis i
habis. Atau kami perna

F4.Welchen
Handlungsbedat
f sehen Sie fir
die offizielle
Kirchenleitung?

Berarti itulah
yang Romo
harapkan dan
anjurkan kepadg
gereja. Atau
menurut Romo
gereja masih
harus buat apa
lagi dalan
kaitan dengan
itu?

DM4: Dialog in der Kateches
ist wichtig. Wir sehen del
Erfahrungsaustauch mit  de
einfachen Menschen in
Zusammenhang mit der Bibg
und damit beginnen wir mi
Katechese. Zum Beispiel i
Monat der Bibel (September
Der Austausch st chon
bekannt. Die einfache
Menschen verbinden ihn imm
mit den realer
Lebenserfahrungen. Wir kdnne
sie von ihrer Kultur nichi
wegbringen, aber die Kirch
muss an einem Prinzi
festhalten. Wir gehen in d¢
Katechese von ihrer Erfahrur
ausi®

Jesus vagibt die Siinden, abe
wir sollen das in einem herzen
und gewissensberihrenden Ril
ausdriicken. Weil der fremc
Ritus nur oberflachlich ist. Nac
seinem Vollzug ist nichtj
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omong tentang kurban mis
itu harus dikaitkan denga
pristwa  hidup tertentu
Bukan kita misa sajq
Misalnya kita misa patroli
kita yang mau misa, merel
tidak butuh, kita yang butul
Kita misa itu misalnya sad
pesta suyukur panenatau
buka kebun baru. Itu merel
datang semua. Atau mig
kematian, pesta syuku
keluarga semua datan
bangun rumah adat. Kalau i
tidak ada, misa saja, i
sering tidak menyentuh ha
itu hanya menyentuh kepa
saja, permukaan saja. At;
begini, ada nsionaris yang
mau patroli, dia tentuka
misa jam 5, orang datang ja
7. Karena itu kebutuhan kit
belum menjadi kebutuhg
mereka. Kalau mereka yar
butuh, mereka datang mint
kita pergi. Kita punyg
kegiatan itu harus berkaitg
dengan peristiwa hidup da
sampai mati. Jangan jelask
Kristus saja. Haru
menyentuh.

mehr® Oder wir haber

dariber geredet, dass d
Messopfer zu einem bestimmig
Lebensereignis gefeiert werds
soll. Nicht nur einfach feiern
Zum Beispiel bei der Messe
AuRRenstationen: wir wollen di
Messe feiern, aber die Leu
brauchen das nicht, aber es
unser Bedurfnis. Wir feiern di
Messe zum Beispiel zuf
Erntedank oder d der
Eroffnung neuer Acker. Dan
kommen sie alle. Od€g
Trauermesse, Dankmesse,
der Grindung des Clanhaus
werden alle Clanmitgliedg
komment Einfach die Mess¢
feiern wird nur oberflachlich
bleiben, sie berthrt nur de
Kopf, nicht das Herz. Dig
Missionare gehen zu de
Aul3enstationen, sie bestimm
17 Uhr fur die Messe, die Leu
kommen erst um 19 Uh
Warum? Weil die Messe ni
unser Bedurfnis ist, sie wir
noch nicht ihr Bedirfnis. Wen
sie das brauchen, kommen sie
uns, um darum zu bitten, dar
gehen wir die Messe feiett.
Unsere pastoralen Aktivitatte
sollen einen Zusammenhang n
den Lebensereignissen d
Menschen haben, nicht nur b
Jesus Christus sprechen. Al
sie mussen berihrt seiff

DM5: Persembahan itu har
ada hubungan dgan
peristiwva hidup. Artinyg
Kristus, dalam misa itu di
korban utama. Sekarang ki
bawa kita punya. Itu Kitd
satukan  dengan  kurbad

kristus, jadi Kristus yang jad
sumber hidup, bukan dagin
atau ayam atau jagung itu. |
yang perlu kita tekankar
Dan kaban itu punya nila
sosial yang universal, unty
semua orang penting. T4
ini dilakukan sehubungal
dengan peristiwa hidup it
baru kena. Ini

F5.Welche
Bedeutung hat
nach lhrer
Meinung das
Thema des
AOpfers
christliche
Gemeinschaft
bzw. den
christlichen
Glauben?

Dari pola pikir
kita tentang
pentingnya
korban, menuruf

DM5: Ein Opfer muss eine
Bezug zu einem Lebensereigi
haben=® In der Messe is
Christus das Haptopfer. Nun
bringen wir unsere traditionelle
Opfergaben. Diese vereing
(integrieren) wir mit dem Opfe
Christi, also ist Christus dg
Quell des Lebens, nicht ds
Fleischopfer oder Huhn od¢
Mais. Das soll betont werdée#.
Das Opfer hat eine soziale u
universale Bedeutung, es

wichtig fir alle Menschei>

Aber das soll im
Zusammenhang mit eine
Lebenserreignis vollzoge
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membahayakan. Nanti rity

Romo kirakira

werden. Sonst wird e

agama tidak berkaitan la{ apa peran gefahrlich, wenn die religitse
dengan kehidupan riil. Nan| Paham korban | Riten mit dem realen Lebe
agama dirasa asing. Gerd 'tu untuk nichts mehr zu tun haben. D
berdri sendiri. Itu  imam,| Shdupan Religion wird frend, die Kirche
uskup semua harus menc beriman? steht alleine d&° Die
cara yang baik, dan har Kirchenleitung muss versuche
mengolahArtinya kami lihat die beste Methode zu finden ul
dari lapangan, kamu lihag zu entwicklen. Also: wir sehe
dari ilmu. es so aus unserer Felderfahry
und ihr  analysiert da

wissenschaftlicht-
C2.Rm.| TAS1: Pandangan umun| F1.Was TAS1: Die allgemeine
Dr. kenyataan itu terutama ritj nehmen Sie Beobachtung, das (und vi
Theo | korban itu ada, buka| dlgemeinwahr | gllem das Opferritual), ist ein
dorus | rahasia, secara transpaf Pezudlichdes | pajitst kein Geheimnis, es wi
Asa Siri | dilaksanakan sampai hari in ysrbfﬁr?;gii?n noch bis heute offentlicl
(TAS) | Contohnya, kalau ada ora praktiziert. Zum Beispiel, weni

sakit tidak mendapg
penyembuhan, mereka ak
pergi ke ahli nujum ata
orang yang matanya teran
yang punya kemampua
naluri tinggi untuk
menjelaskan penyebab d:
sakit itu apa. Lalu did
menterjemahkan da
menghubungkan dengan rit
tertentu, bahwa ini adalg
kesalahan dalam hubung
dengan leluhur atau ay
begitu. Bentuk konkrit daf
itu adalah
mempersmbahkan korbar
dengan memotong ayam at
kambing atau babi. Ritug
ritus sampai hari ini masi
dipraktekkan. Penghayatd
yang mungkin dikataka
dualisme itu masih berjalg
sampai hari ini, dan buka
hal yang tersembunyi. In
kenyataan.

Glaubenspraxis
und
Uberlieferter,
alter
Glaubenstraditio
nen?

Terimakasih
Romo untuk
kesediannya.
Saya langsung
saja pada
pertanyaan
pertama:
Bagaimana
pengamatan/pand
angan umum
Romo dalam
kaitan dengan
realitas
kebersamaan
antara praktek
keagamaan
kristen/katolik
dan praktek
kerohanian
warisan leluhur?

jemand krank und lange nicl
geheilt ist, wird man del
Schamanen oder Hellseher ne
der Ursache der Krankhe
befragen. Der Schamane erkl
die Ursache (wie: wegen dq
Zornes der Ahnen) un
verbindet das mit irgendeine|
Ritual®® Konkret werden sig

Huhn, Ziege oder Schwei
schlachten und als Opfq
darbringen-*?

Diese Rituale werden noch b
heute praktiziert. Diesi
Uberzeugung, die vielleicht a
Dualismus bezeichnet werds
kann, wird bis heute noc
praktiziert, keine vestetk
Sache. Das ist die Realitat.

TAS2: Dalam tahun Ad
Gentesdan juga 100 tahu
SVD dan juga 75 Tahu
keuskupan Atambua, say
bersama  Komisi  Kary
Misioner mencoba membu
satu penelitian  tentan
bagaimana menapaki jejq
Ad Gentes dengan saty

pertanyan dasar: apaka

F2. Wie ist lhre
Meinung zum
traditionellen
Opferritus
(Hakserak),
welcher auch
heute neben der
christlichen
Glaubenspraxis
Bedeutung hat

und praktiziert

TAS2: Im Ad Gentes Jahizum
100jahrigen Jubilaum & SVD
(in Indonesien) und #gihrigen
Jubildaum der Dibzese Atambl

machte ich mit de|
Missionskommission einl
Studie ¢ber di
Gent esi mi t e

Gibt es noch Dualismus ir
Glauben in der Dibzes
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masih ada dualisme iman
Keuskupan Atambua in
Kita mau mengukur tentan
sejauh mana dualisme im;
itu. Karena selama ini oran
melihat dan para misionar
melihat itu sebagai sual
bentuk dualisme iman. Ta
saya melihat takaran nil;
macam apa yang dicap
dalam dualisme imatri
Apakah korban itu lebi
tinggi, yang tradisional lebi
tingi atau korban ekaris
lebih tinggi. Kalau korbar
ekaristi itu rendah da
korban tradisional lebif
tinggi berarti misiAd Gentes
nya belum berhasil. In
kesimpulan sementara. Yal
lain, memang mereka mas
sangat terikat pada tradis

wird?

Pertanyaan
kedua itu,
semua ritus
tradisional tadi
selalu dikaitkan
dengan ritus
korban (sera,
hakserak). Sayal
mau tahu
bagaimana
pandangan
Romo terhadap
ritus
persembahan/K
orban
tradisional yang
sampai sekaran
masih punya art
dan
dipraktekkan di
samping ritus

Atambua? Wir wollten wisser|
wie weit ist der Dualismus in
Glauben prasent, weil dies
Realitat von den Leuten und v
allem den Missionaren bisher @
Dulismus des Glaubens gesel
wurde. Ist das traditionelle odeg
eucharistische Opfer hohe
Wenn das eucharistische Opl
niedriger als da traditionelle
Opfer ist, hat
keine Bedeutung. Das ist d
volaufige Ergebnis® Unsere
Leute sind mit ihrer Traditiof
noch sehr verbunden. D
Generation vor uns nach den-6
er Jahren ist noch in  de¢
Tradition verhaftet. Diq
Generation nach 1980 isf
vielleicht nicht mehr so star|
mit dieser Tradition und diese
System verbunden. Vom Alte

Generasi sekarang yai keagamaan her sind die, die tUber 50 Jah
hidup sebelum dan sesud katolik? alt sind, starker mit de
tahun 66an itu masih hidug Tradition verbunden als die, d
dalam gaya tradisional in junger als 50 Jahre sind, weil g
Generasi sesudah tahun-§ Welt moderner gewordensti
an mungkin agak kuran Vielleicht beeinflusst auch di
karena  mereka  kuran Modernitat ihre Denkart un
melekat pada system it Denkweise, aber die Realitat d
Dari segi usia, yang usia 5 Nebeneinanders gibt es noch
tahun ke atas syste heute*®

tradisionalnya masih tingg

50 tahun ke bawah sudj

kurang karena dunia mak

modern. Mungkin

modernitas juga bis

mempengaruhi pola piki

macam itu tapi bahwa in

masih ada sanap hari ini.

TAS3: Saya mengalan| F3.Sie sind TAS3: Ich erlebe Konflikte. Ich
konflik. Saya mengalan] katholischer erfahre Spannung vor allem g

ketegangan, apalagi seba
seorang imam yang studi
luar negeri. 8ya punya
pengalaman: ketika say
pulang dari Eropa ke ruma
mereka membuat  sua
tradisi bagaiman;
pembersihan tubuh. Merel
katakana, Romo hard
membersihkan tubuh, sup
bahasa orang yang ke

Romo itu dibebaskan, supa

Seelsorger, der
dem
Tetunstamm
angehort bzw.
beim
Tetunstamm
arbeiten. Sie
fuhlen sich mit
lhrer Kultur
verbunden bzw.
sie kennen die
Opfertradition

inrer Kultur.

ein Piester, der im Auslan
(Europa) studiert hat® Ich
habe diese Erfahrung: Als ig

von Europa nach Haug
zurickgekommen bin, habg
meine Verwandten ei

Reinigungsritual vollzogen, ur
mich vom Fluch (der schlechte
Worte) zu befreien, um mic
von Beleidgungen (ode
schlechten Erfahrungen in Ror
zu befreien. Da habe ich mig
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katakata orang, penghinag
orang selama saya ada
Roma itu  ditinggalkan
dibuang. Lalu saya tanya d
saya mau lewat atau tida
Kalau lewat, artinya say|
ikuti apa yang menjaq
permintaan mereka.Kalau
saya tidak lewat, say
bagaimana, saya Dberak
dalam tradisi budaya say|
Saya berdoa dulu. Say
berkat dulu. Sesudah itu ba|
lewat. Dan saya memberikg
makna kepada apa Vval
terjadi, nilai religius dar
tardisi itu. Di kampung
Asueman, di tempat di ma
ada sumber air. Wakt
pemotongan hewan korbg
karena sumber air itu mak

betambah, sebagai ucap
syukur, mereka
mempersembahkan bat

Mereka undang saya jug
hadir. Saya jelaskan secg
logis: sumber air in
bertambah, karena di si
kamu sudah tanam pohg
dan tanaman lain. Tapi kan

Wie gehen Sie
mit dieser
Praxis lhres
Stammes um
und wie
versuchen Sie
Ihren Glaubigen
die Praxis des
Opferkultes
neben dem
christlichen
Glaubensvollzu
g zu erklaren?

Romo sendiri
berakar dalam
budaya. Di lain
pihak Romo
juga berakar
dalam iman
katolik, selagai
Pastor. Dalam
praktek iman,
karya Pastoral,
apakah Romo
pernah
merasakan ada
semacam
konflik antara
keduanya?
Bagaimana
Romo

gefragt: Soll ich mitmachen odjf
nicht? Wenn ich das mach
folge ich dem, was si
praktizieren, wenn nicht, werg
ich nach meinen Wurzeln in di
Kultur gefragt. Ich habg
gebetet, alle  Gegenstand
gesegnet und dann das Ritt
vollzogen. Und ich gebe ein
neue Bedeutung fur das Ritui
eine  religiose  (christliche
Bedeutung®

Bei der Wasserquelle i
Asueman Als das Wasse
wieder  zugenommen ha
wollten sie ein Dankopfer (in
Schwein) darbringen. Ich wurc
eingeladen. Ich habe dg
Glaubigen vernunftig erklari
Das Wasser hat zugenomme
weil ihr viele B&aume hiel
gepflanzt habt. Aber au
Dankbarkeit habt ihr Tiere al
Opfer geschlachtet, gut, ich be

bersyukur karena air ir] menyikapinya | und werde den Segen did@.
bertambah, kamu pabg | dan mencoba | Das  ist eine  konkret
hewan, mari saya berdoa d| menjelaskan ini | Erfahrungt®

berkat. Ini  pengalamar| kepadaumat?

konkret.

TAS4: Yang merupakal F4.Welchen TAS4: Die direkte

tantangan bagi gereja adal
efektifitas evangelisasi dd
misi kita sampai di mana|
Apakah menyentuh akar at;
tidak? SVD harus berjuan
bersama imaAmam gereja
lokal untuk menuntaskaniin
Karena ritus korban itu ad
sampai hari ini. Pendekatd
dari yang paling pentin
adalah pendekatan dari pa
pastor, age@agen pastorg
menjelaskan secara konki
tentang pristiwa itu. Hany
yang kita alami adala
pemahaman  para  agf
pastoral kita tetang korban

masih kurang. Karena If]

Handlungsbeda
f sehen Sie fir
die offizielle
Kirchenleitung?

Sebagai Vikjen
keuskupan,
tindakan apa
yang anda
harapkan dari
dan anjurkan
untuk dibuat
oleh gereja ke
depan dalam
kaitan dengan
realitas seperti
ini?

Herausforderung fur die Kirch
ist: Wie effektiv ist unsere
Evargelisierung und
Missionierung? Wirken sie bi
zur Wurzel oder nicht® Die
SVD muss zusammen mit d¢
Dibzesanerpriestern dies|
Problem I6sen, weil es de¢
traditionelle Opferritual noch bi
heute gibt? Die wichtigste
Annadherung ist die konkret
(kontextuelle) Erklarung von
den Seelsorger®® Doch nach

unserer Erfahrung ist de
Opferverstandnis unser
Seelsorger noch nich
ausreichend. Daher sind g

nicht féhig, die Glaubigen Ubg
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agenagen pastoral kita jug
tidak mampu menjelaka
kepada orang Kkita tentar

apa arti  korban yan
sebenarnya. Dan mere
masih ikut arus, karen

dianggap bahwa kekuata
besar itu masih ada. Mas
ada dalam diri orangrang
itu. Lalu katakese dengs
pastoral pendekatan melal
pendidikan. Tapi yang palin
penting diharapkan adald
para agen pastoral
lingkungan, kelompol
sunggubksungguh terjun da
menjelaskan kepada merel
Mereka yang langsun
berhadapan dengan um
Juga bisa diberikan sa
jawaban sementara bahy
gereja berusah
menyempurnakan apa ya
menjadi tradisi. Tetapi prose

pemenuhan inilah  yan
membutuhkan waktu da
tenagatenaga yang hands
Karena itu sumber day
manusia orangrang di
Keuskupan ini hars
ditingkatkan. Supaya ima

yang didalami oleh merek
itu, dipahami dan dimenger
oleh mereka sendiri. Age
pastoral menjelaskan kepal

orangorang kecil. Prose
penyempurnaan berjalg
terusmenerus.

die richtige Bedeutung dg
Opfers aufzuklaren. Und sie sif
nachgiebig sie sind Uberzeug
dass die groRBe Macht (Kraf
noch in manchen Menschg
(Schamenen) gegenwartig 15t.

Dann die Katechese mit d
pastoralen Annaherung dur
die Ausbildung:®® Aber unser
Anliegen ist, dass die Seelsorg
wirklich in die Basigemeinden
gehen, um die Glaubigen drib
zu unterrichten. Sie haben do
den direkten Kontakt mit de
Glaubigen

Auch kann eine vorlaufig
Antwort gegeben werden, da|
die Kirche die Tradition zy
erganzen versuch¥ Fiir diesen
Prozes werden Zeit dngute

Krafte  (Personal)  bendtig
Daher soll die Bildung de
Seelsorger in der Dibzes

verbessert werden, damit d
Glaube, den sie erfahren, au
von ihnen selbst begriffen un
verstanden werden kann. Da
erklaren sie es den einfach
Glaubigen. DieseProzess lauf

weiter:s

TASS5: Dalam teologi yang
berkembang di Jerman ten
ada modemodel teologi yg

berkembang dibawa
pengaruh protestantism
Katolik itu pasti berbedq

Tetapi di sini keuskupan kit
tidak ada persoalan deng
korban, tetap peimg. Tidak
mungkin hilang. Misteri salik
itu korban. Jadi yang perl
diangkat adalah korban yar
ada sekarang ini, yang har
dimaknai. Kalau itu tidak

F5. Welche
Bedeutung hat
nach lhrer
Meinung das
Thema des
AOpf er si
christliche
Gemeinschaft
bzw. den
christlichen
Glauben?

Baik Romo.
Pertanyaan yan(
kelima, apa

pendapat Romo

TAS5: Im deutschsprachige
Raum entwickelt sich di
theologische Methode natirlig
auch unter dem Einfluss df
Protestantismus. Es gi
Unterschiede zur katholische
Theologie™ In unserer Dibzes
gibt es kein Problem mit def
Opferverstandnis, Opfer bleil
wichtig. Es ist
unwahrscheinlich, dass ¢
verschwindet. Das Mysteriut
des Kreuzes ist Opféf:

Also, das traditionelle
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dimaknai maka maka merel
tinggal dalam, bolel
dikatakan kekafiran tadi. D4
itu dikembangkan, diberdn
makna  kristiani  seper
penelitian pater macam il
baik sekali. Supaya merel
mengerti apa korban Kristy
itu, beda antara darah Krist
dengan darah babi. Das
sudah ada. Pemaham
korban Kristus sudah ad
Hanya diberi makna supay
mereka berpindahadi darah
babi atau ayam kepada da
Kristus. Kalau Pater sebag
putra Lahurus harus mamj
membandingkan

penghayatan iman oran
Lahurus tentang korba
Kristus dan korbar
tradisional. Pasti Lahuru
lebih besar, karena tradis
tradisi di bawah gunun

Lakaan lebih penting dar
lebih banyak daripada yar
ada di paroki lain.

tentang makna
paham
korban/Persemb
ahan bagi
komunitas
gereja dan iman
kristen?

Opfervestandnis  soll  zun
Thema gemacht werden, lisq
neu bewertet werden. Wenn d
nicht getan wird, werden si
sozusagen i m

bleiben. Das (traditionells
Opferverstandis) soll entwicke
werden, christlich hingedeute
auch im Sinne dieser Forschur
Damit sie das Opfer Chris
verstehen, den Unterschied
zwischen dem Blut Christi un
dem des Schweins kennef.
Das Grundverstandnis ist schi
da. Es soll nur aufgewertet (nf
gedeutet) werden, damit sie vo
Blut des Schweins oder Huhn|
zum Blut Christi kommer¥
Pater, du als ein Sohmahurus
muss fahig sein, das traditione|
Opferverstandnis der Tetunes
(von Lahurus) mit ihrem
Verstandnis Uber das Opfi
Christi zu vergleichen. Sicher i
Lahurus das Grofte (Erste), wj
die Traditionen unter der
(heiligen) Berg Lakaar
wichtiger und mehr alsin

anderen Pfarreien  prase
sind=#

Fa./G.
D.
Rofinus
Abdon
Manek
(RAM).

RAM1: Menurut pandanga
saya, kenapa agama Kato
itu gampang diterima d
Fialaran, dalam buday
Tetun? Karena  merek
melihat upacaraipacara ata
ritual-ritual gereja i1 persis
sama dengan mereka puny
Cuma karena budaya trad
kita punya ini menggunakg
altar, menyusun batu. Gerg

punya altar, kita puny
seperti  perjanjian  lama3
Persembahan mere

dengan membakar binata
atau mempersembahkan hg
kebun.

Ya tradis ini masih ada
hanya kadang mereka tak
dengan gereja, sehing
mereka buat sembuny

F1.Was
nehmen Sie
allgemein wahr
bezlglich des
Nebeneinaders
der christlichen
Glaubenspraxis
und
Uberlieferter,
alter
Glaubenstraditiol
nen?

Mungkin dalam
kehidupan
seharihari
Bapak juga
masih
mengalami hal
seperti itu? Sayg
minta
pandangan,
pengamatan

RAM1: Meiner Meinung nach
wurde die katholische Relgio
in Fialaran (Nordtetwfreich)
leicht angenommen, weil di
Leute gesehen haben, dass
Rituale der Kirche sich in ihre
traditionalen Ritualen ahnlic
sind. In unserer Kultur kenne
wir den Altar, die Kirche hat ihi
auch, unserAltar ist wie im
Alten Testament. Wir bringe

Tieropfer  (Brandopfer) un(
Opfergaben (Erstlingsgabe
dar®

Diese Tradition lebt noch, ni
manchmal haben wir Angst v(
der Kirche, sodass wir di
Rituale geheim vollziehen. Al
zum Beispiel mein altere
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sembunyi. Saya masih alan
misalnya waktu kaka say
masih hidup itu sering ka
dilaksanakan dan saya seri
ikut.

umum saja.

Bruder nocht gelebt hat, hal
ich oft daran teilgenome#’

RAM2: Saya kira tidak ad
dualisme, sebab persama
itu ada banyak
Mereka punya lirikirik
dalam doadoa tradisional ity
langsung temi ke atas, N
manas waik Nai luli waik
iha as ba iha leten ba, lo
liman la too bii ain la dae. It
di atas sana yang mere
sapa. Jadi bukan menyemb
batu atau menyembg
berhala. Pikiran dan hati m
itu doa ke atas. Karena sud
turuntemurun makanya it
sulit dilepaskan. Dan jug
denganitu mereka rasa lebi
sejahtera, lebih aman, merg
mereka berkebu
menghasilkan yang cuku
Dan itu memang kenyatag
dari dulu. ltu Dberkaitar
dengan pengalaman nyg
mereka. Mereka merasak
bahwa itu betubetul nyata,
Tuhan menurunkan anuger
kepada mareka. Jadi suli
untuk dihapuskan. Itu sd
mengakar dari nenek moyal
dulu.

F2. Wie ist lhre
Meinung zum
traditionellen
Opferritus
(Hakserak),
welcher auch

heute
neben der
christlichen
Glaubenspraxis
Bedeutung hat
und praktiziert
wird?

Dalam ritus
rutustradisional
itu selalu ada
korban darah,
sera atau
hakserak.
Bagaiman
pandangan
bapak, bahwa
sera masih
dipraktekan
berdampingan
dengan ritus
gereja punya?

RAM2: Ich denke, das e
keinen Dualismus gibt, we
beide viele Gemeinsamkeité
haben*

In den traditionellen Gebetg
werden die Bitten zunéchst na
oben gerichtet, arNai manas
waik Nai luli waik, iha as ba iha
leten ba, lolo liman la too bii aif
la dae(an den Allméachtigen un
Allerheiligsten, der da obe
wohnt, der ganz oben thront, d
mit den gestreckten Handen u
Beinen nicht erreicht wird)
Nicht die Steine werde
angebetet, es ist ke
Aberglaube. Unsere Gedank
und Herzen sind nach obg
gerichtet* Das ist von
Generation Zu Generatig
Uberliefet und daher wird e
schwierig, sie zu verlasse
Damit erfahren Wil
Zufriedenheit, fihlen uns wol
und bekommen den Segen

Leben. Das ist eine lang
(gelebte) Tradition und hat m
unseren konkreten Erfahrung
zu tun. Dadurch spuren wir, da|
Gott uns segnet. Daher ist €
schwierig, diese Tradition z
veralssenSie ist schon seit de

Zeit der Vorfahren verwurzell
143

RAM3: Memang pernal
saya rasa ada konflil
Kadang ada juga vyan

menyalahi ajaran iman, yail
klau mereka entah sebag
perantara @manggil rokroh
nenek moyang, fua fany
matebian sia, atau membyq
makan pada ulaf
menyembah ular, belut. I
mereka menyalahi ajarg
gereja. Mungkin kan dul
orang kita tidak mengert
jadi mereka buat itu. Tapi it

F3. Wie gehen
Sie mit dieser
Realitat um?

Bapak melihat
dan mengalami
hal seperti ini.
Bagaimana
bapak
menyikapinya?

RAMS3:  Friher habe ich
manchmal einen Konflikt erleb
Manche (Rituale) sind nicht i
Einklang mt der Lehre de
Kirche, zum Beispie
Geisterberschworung, die Ahng
aufwecken, die Darbringung ds
Speiseopfers fir eine Schlang
die Anbetung der Schlange od
des Aals. Das st ein
Missachtung der Kirchenlehr
Friher haben dies die Ahng
vielleicht nah nicht verstander
Dadurch wollten sie einfac
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dibuat oleh perorangan, tida
secara bersama. Mungkir
karena dia merasa mau kay
dapat keuntungan untuk di
dia menyembah samea, tu
atau nai bei. Itu peroranga
bukan budaya. Itu merek
yang mau cari keuntungs

pribadi. Saya perna
berdiskusi dengan toko
masyarakat, pastor, patf

Cranzn waktu itu. Merekd
menyalahakan budaya ki
dengan ritugitusnya itu.
Tapi saya bilang semua ya
dipraktekan oleh masyrak
itu positif sebenarnya. Hany
ada yang salah mengerti d
menyalahgunakan unty
mendapat keuntunga
Mencari kekutan gaib begitl
mistik, mau pake ilmu. Tap
dalam budaya itu sebenarn
tidak benar. Ity
penyalahgunahan. Say
sering jelaskan begitu, kalg
buat itu sudah menyala
ajaran gereja. Klau percay
kepada binatang atau ben
untuk mendapatka
keuntungan atau sesuatu d
mereka, itu sudah menyalah
sudah dosa.

reich werden oder schnell Erfo
im Leben haben. Aber das wil
personlich  gemacht, nick
gemeinsam, das gehort nicht
Kultur.2%

Ich habe schon mit einige
Altesten und Priestern (z.B. |
Cranzen) diskugrt. Sie
verurteilen die Rituale unser
Kultur. Aber ich habe gesag
was wir vollziehen, ist eigentlic]
positiv® Nur einige
misbrauchen die Rituale fir de
eigenen Vorteil. Z.B. suche
und verwenden sie die mystisi
- magische Kraft. Aber in de
Kultur ist eigentlich so etwa
falsch, ein Missbrauch. Ich hal
oft erklart, dass das gegen ¢
Lehre der Kirche ist. Wenn mg
an Tiere oder einen Gegensta

glaubt damit man Reichtur
bekommt, ist das falsck
Siinde**®

RAM4. Yang sayq
harapakan, gereja ik
dalam budaya, bersam
sama dengan budaya, supd
dalam ritualritual tradisional
itu diarahkan agar tida
bertentangan dengan ajar

gereja. Jadi gereja big
terlibat langsung dengd
masyarakat begitu. Ma

melaksanakan ritual buday
tapi tidak bolehmemasukar
unsurunsur yang
bertentangan dengg
kepercayaan gereja.

F4. Welchen
Handlungsbeda
f sehen Sie fur
die offizielle
Kirchenleitung.

Bapak, saya
tanya kirakira
untuk masa
sekarang, apa
harapan bapak
dari atau
anjuran untuk
gereja?

RAM4: Ich hoffe darauf, das:
die Kirche in die Kultur
hineingeht. Zusammen mit d
Kultur  fuhrt sie die
traditionellen Rituale in di€
richtige Richtung (nicht gege
die Kirchenlehre). Die Kirchg
soll sich in die Gesellscha
integrieren**’ Die traditionellen
Rituale  kdnnen  vollzogel
werden, aber die Elemente, ¢
nicht im Einklang mit demn
christlichen Glauben sind, solle
verworfen werder*

RAM5: Saya lihat begini
korban itu dalam masyarak
tradisional sangat pentin
punya peran yang pentin
Mereka medkukan korbar

F5. Welche
Bedeutung

hat nach lhrer
Meinung das
Thema des

RAMS5: Folgendes sehe ich: Di
Opfer in der traditioneller
Gesellschaft ist sehr wichtig, ¢
hat wichtige Bedeutung. Si
bringen das Opfer dar und dak
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itu dengan hatinya kepaq
yang maha kuas#u terbukti
dari doadoa yang diucapka
dari korban tadi. Daf
memang maknanya itu unty
mensejahterakan masyarak
Jadi mereka buat korban i

bukan sekedar berkorba
saja. Tapi intinya untu
mencaai kebahagian
perdamaian da

kesejahteraan lahir dan bat
Saya Paham atau tenta
tema korban ini tetap aktug
juga untuk gereja, untu
iman. Kita butuh itu sebags
media untuk mengungkapka
iman kita, atau untu
bersyukur dan sebagainya.

AOpfer si
christliche
Gemeinschaft
bzw. den
christlichen
Glauben?

Di dalam gereja
korban punya
peran yang
penting. Kalau
kita lihat dari
sudut pandang
budaya kita, ap4
peran korban
bagi iman @n
komunitas
Kristen?

ist inr Herz an der
Allerherrschenden gerichtet. D
kann man in den traditionelie
Gebeten erkennen. D3
Opferritual zielt auf den innere
und auReren Wohistand d
Gesellschaft, auf Glick un
Frieden-Das Opfer ist imme
aktuell, auch fur die Kirche un
unseren Glauben. Wir brauch

das als Mittel, um unserg
Glauben, Dank usw
augzudricken®

305






ANHANG 3.

DIE FORTSETZUNG DES ERSTEN DURCHGANGS DER

ZUSAMMENFASSENDEN INHALTANALYSE

Fa.

Nr.

Paraphrase

Generalisierung

1. Reduktion

Al

284

26

Wir wollen die Wurzel
unseres Leben
suchen, auch durch d
Feier der Uberliefertel
Glaubenstradition,
weil wir von unserer
Wurzeln schon
getrennt sind.

Opferfeier als Hilfe,
die  Wurzeln deg
Lebens wieder zi
entdecken.

A2

284

27

Das Leben del
Einheimischen ha
immer mit den
traditionellen Ritualer

Zu tun.

Traditionelle Rituad
haben Bezug zun
konkreten Leben.

A2

284

28

ein
und

Ein Ritus st
personlicher

religioser  Ausdruck
wie sie mit den
Schwierigkeiten ihres
Lebens umgehen. S
tun das, um das Heil i
diesem Leben zi

erreichen.

Ausdruck des
Umgangs mit den
Schwierigkeiten des
Lebensund ein Weg
zum Heil.

A2

284

29

In ihrem Leben und
ihren Beziehungen so
es eine Balance gebe
Die Tetunesen musse
ihre gute Beziehung z
ihrem Schopfel
pflegen.

dig
zZur

Dadurch  wird
Beziehung

Schopfer gepflegt.

A2

285

30

Sie bezeichnenihren
Gott als den
Allerheiligsten  und
den Allméchtigen, del
Herrn der Sterneund
des Mondes Er thront

fern von uns, im

K7: Die traditionellen
Rituale werden im
Bezug auf das
konkrete Lebern
vollzogen,

den
de

um mit
Schwierigkeiten
Leben umzugehen,
um das Heil im
Diesseitszu erreichen
um die Beziehung z
Gottzu pflegen

um die Furgracheder
Ahnenzu erbitten.




siebenten Himmel.

A2

285

31

Menschen fluhlensich
nicht wurdig, ihn
anzusprechen. Urdie
Bitten zu ihm zu
bringen, brauchersie
Fursprache der Ahnel
die in einer Welt de
Friedens und de
Seligkeit leben. Nui
sie kdnnendie Bitten
zum Allmachtigen
tragen.

Menschen sind
unwirdig direkt zum
Allm&chtigenzu beten,
sie braucher
Furspracheder Ahnen.

A2

285

32

Jetzt  feiern die
Katholiken in Timor
noch immer die
traditionellen Rituale

der
Ritualg

Praxis
traditionellen
von Katholiken.

285

33

zum Beispiel bei ode|
nach der Geburt
hatuka hai, sai rai, ko
ulun, Wenn das Kind
ca. 12 Jahre alt ist, gi
es tur au buli als
Ubergangsritus  zun
Erwachsensein und ul
Glick fur das Kind zu
erbitten.

Zum Beispiel: Hatuka
hai, sai rai, koi ulun,
tur au buli.

A2

285

34

Fir ein einfacheg
Ritual wird ein Huhn
bendotig. Ziege,
Schwein oder Ring
sind fur die groRerel
Rituale wie beim
Gebet um Regen, ur
Schutz vor Unglick
oder dem Bosen.

Opfertiere sind: Huhn
Ziege. Schwein, Rind.

A2

285

35

Diese werden im Wal
auf dem tradionellen
Altar mit Gebeten vor
den Altesten
dargebracht.

Sie werden auf der
traditionellen Altar
von den Altester
dargebracht.

K8: Die traditionellen
Rituale z.B.: Hatuka
hai, sai rai, koi ulun,
tur au bulr® werden
von den Katholiker
noch gefeiertSie sind
immer mit dem
Opferritus verbunden
der von den Alteste|
auf den Foho
(traditionellen Altaren)
vollzogen wird. Die
Opfertiere sindHuhn,
Ziege. Schwein, Rind.

A2

285

36

Nach der Erfahrung
wird, wenn wir
wirklich mit Glauben

Beten, die Bitte direk

Bitten werden direk
erfillt.

K9: Die traditionellen
Rituale geben dem
Leben den spirituellel
Sinn. Dadurch suche

*% Die Bedeutung dieser Rituale siehe Kapitel 2.

308



erfullt. die Einheimischer

Ldsung far ihre

A2 | 285 | 37 | Missionare haben dg Merdacht—gegeniibe Probleme,  Erfillung

- Alles als heidnisch un{ denr——traditionellen| ihrer Gebete  ung

286 aberglaubisch Ritualen: Zufriedenheit fur ihr
verurteilt. Leben.

A2 | 286 | 38 | Aber die| Traditionelle Rituale
Einheimischen fihlel geben dem Lebe
eine Leere, wenn si| einen Sinn
bestimmte Rituale
nicht vollziehen.

A2 | 286 | 39 | Traditionellen Wete | Bie——traditionellen
sind Fundament. Diq Were-sind-Fundamer
katholische Lehre mi| firChristentum
ihnren Werten wurde
aber angenommer
weil sie der
einheimischen Kultui
ahnlich war.

A2 | 286 | 40 | Wir dirfen auch un| Forsprache—derAhne
die Fursprache dg istwichtig-

Ahnen bitten.

A2 | 286 | 41 | Die Leute, dig| In einem Ritual wird
Probleme in ihren| L6sung fur ein
Leben haben, flhle| Problem gesucht.
sich gedrang]
hinzugehen.

A2 | 286 | 42 | Nachher erfahren si| Dadurch erfahren sie
auch eine  inner{ Zufriedenheit.

Zufriedenheit.

A2 | 286 | 43 | Menschen erfahre| Opferritus  ist ein K10: Der Opferritus
Zufriedenheit, wenr| Ausdruck fur| Hakserak st ein
sie ihre Geflihle unq spirituelle Geflihle unq Ausdruck fir  die
Winsche durch eil Winghe. spirituellen  Winschg
Opferritual, far und  Gefuhle der
gewohnlich mit einem Tetunesa. Dafr
Opfertier, zum gebrauchen sie das
Ausdruck bringen Blut als Symbol de
konnen. Reinheit und Kraft.

Durch das

A2 | 286 | 44 | DasBlut des Tieresst | Blut des Tieres is| anschlieBende
Symbol fur Reinheil Symbol fur Reinheil Opfermahl werderdie
und Kraft und dadurcl und Kraft. Einheit der
werden sie gestark Clanmitglieder
und gereinigt. gestarkt,Streit beende

und Frieden

A2 | 286 | 45 | Nach dem Opferritua Durch Opfermahl | geschlossen. Damit
gibt es auch daj werden die
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gemeinsame Mahl ur
einander zu starke
Streit zu beender
Frieden zu schliel3en.

Clanmitglieder
gestarkt, Streit beend
und Frieden
geschlossen.

A2

287

46

Diese traditioneller|
Opferrituale

entsprechen de
Tradition der
katholischen Kirche
wo das Blut Jesu un
reinigt und die
Kommunion als
gemeinsames Mat
gefeiert wird.

Hakserak——— ha
Anlichkel i der

A2

287

47

Diese traditioneller|
Rituale sind schon in
Herzen der
Einheimischen

verwurzelt. Sie sinc
aber noch nich
zufrieden, sie fiihler
keine Sicherheit, wen|
das noch nich
vollzogen wird.

Opferritual ist schor
im Herzen verwurzel
und dadurch werden
Sicherheit und
Zufriedenheiterfahren.

erfahren sie Sicherhe
und Zufriedenheit.

A2

287

48

Das ist niclh gegen die
katholische Lehre
Aber sie starken di
katholische Lehre un
sollen zusammel
(nebeneinander)
praktiziert werden.

Opferritual ist nicht
gegen die Lehre dg
Kirche, daher wird e
weiter praktiziert.

A2

287

49

Es gibt keinen

Konflikt.

Es gibt keinen

Konflikt.

A2

287

50

Nach unserer Meinun|
kbnnen diese
Traditionen nicht
abgel6st werden.

"
weiterbestehen.

K11: Das traditionelle
Opferritual ist nicht
gegen die katholisch
Lehre und dahewird
weiterhin  praktiziert
Dabei erleben vielg
keinen Konflikt.

A2

287

51

Wir fuhlen die Starke
wenn wir beim Gebe
die Ahnen anspreche
kdnnen.

. § d
D;e I_u|sp|_alel_|e :

A2

287

52

Kirche hat das scho
bekraftigt, indem da:
Messopfer um de
Ahnen zu gedenker
gefeiert werden dari
Wir sind zufrieden,
wenn wir  auch

Messopfer fur die
Ahnen in der Kircheg
ist sinnvoll

K12: Geistig gesehel
leben die  Ahner
zusammen mit del
Lebenden. Gema
ihrer Kultur bewahren
die Tetunesen dif
Gemeinschaft mil
ihnen  durch ein
Opferritual und als
Katholiken durch eir]
Messopfer
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Messopfer  fur  sie (Seelenmesse) in dq
feiern. Kirche.
A2 | 287 | 53 | Fur uns sind sie nicll Tetunesen leben in d¢
gestorben, nur dg Gemeinschaft mit de
Leib ist begraben Ahnen.
Aber sie sind unte
uns. Wir leben in eine
Gemeinschatft. Da
Grab ist ein spirituelle|
Ort, O1t des Gebetes.
A2 | 287 | 54 | So sehe ich keine| Eirige—sehen—keine
Konflikt oder | Kenflikt——oder
Spannungen. Spannungen.
A2 | 287 | 55 | Geistig gesehen sin| Geistig gesehen lebg
die  Ahnen nocl die Ahnen unterden
zusammen mit ung Lebenden, daher wir
Deswegen kdnnen di ihnen Opfer
Ahnen sich argern dargebracht.
Wenn dem so st
bringen wir Opfer dar
und jetzt feiern wir
Messen fur dig
Verstorbenen.
A2 | 288 | 56 | Es gibt Opferritualg Adressat einey K13: Geopfert wird:
fur Maromak (Gott), | traditionellen Gott
far die Ahnen,| Opferrituals: Gott,
Opferrituelle an del Ahnen undGeister. | D€n Ahnen
Wasserquelle oder al Den Geistern (den
Foho (Heiligtum des Wachtern der heilige
Clans). Orte oder
Heiligtimern des
A2 | 2838 | 57 | Geister sind die | Geister sind Wéchter Clans)
Waéchter der heiliger der heiligenOrte.
Orte, Walder unc
Wasserquellen.
A2 | 288 | 58 | Was die Kirche nach Mehr Respektl K14: Gegenuber de|
dem Zweiten gegentber anderg Praxis deg
Vatikanischen Konzil Kulturen im | traditionellen  Opfers
im Zusammenhannit | Inkulturationsprozess.| soll die Kirche
pler _Inkulturatlon tut, oo Respekt
ist ein guter Urgang. .
Die  Einheimischer gegenuber de
fihlen sich mehi einheimischen Kultu
respektiert, ihre Kultul zeigen
wird respektiert und Ein gutes Fundamer
n!Cht o UnterdrUth, fur die jUngere
nicht ruiniert. Generation in  der
A2 | 288 | 59 | Kirche muss noclf Anbieten eines guter modgrnen Zeil
aktiver  sein  im| Fundamentes fir di anbieten.
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Umgang mit
Materialismus und
Globalismus. Die
jungere Generatiol
mochte ihre Kultur
abwerfen und fre
leben. Die Folge
davon ist, dass dg
Fundament de;

Zusammenlebens un
der Beziehungen in
Clan zerstort ist.

jungere Generationin
der modernen Zeit.

A2

288

289

60

Kirche soll unsere
Kultur mehr versteén,
sie erleuchte und
zusammen mit de
Kultur die
Entwicklung der
Menschen in eing
bessere Richtun
fihren Die Kirche h&a
nun eine wichtige
Rolle, um die Kultur|
wieder ins Leben zi
bringen.

Kirche soll Kultur
mehr verstehen
erleuchten und mit ih
die Entwicklung def
Menschheit fuhren.

Die Kultur begreifen,
sie erleuchten unc
zusammen mit ihr dig

Menschheit in eine
bessere Zukunf
fuhren.

A2

289

61

In der traditionellen
Gesellschaft ist de
Opferritus der innerst
Ausdruck um die
Beziehungen wiede
gut zumachen, agibt
Hoffnung auf das
Wohl. Dafiir missen
sie etwas Konkretes
tun, eben ein
Opferritus vollziehen.

Opferritus gibt
Hoffnung auf das
Wohl und macht eine
Beziehung wieder gut

A2

289

62

Es ware klug fir die
Kirche, wenn sie ai
solchen
Uberzeugungen
festhalt, damit kann si
awch die lokale Kultur
bereichern, erganze
und erleuchten. Kirchi
kann vereinen.

Opferverstandnis deg
Kirche kann lokale
Kultur bereichernund
erleuchten

A2

289

63

Kirche darf nicht von
dem materialistische|
und pragmatische|
Charakter del
modernen

Globalisierung

K15: Das Opfer gibt
Hoffnung auf das
religiose Wohlund in
ihm spirt man den
Kern des Glaubens
Das Opferverstandni
der Kirche kann da
des Traditioneller
bereichern und
erleuchten
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beeinflusst werden
Das relativiert ihre
spirituelle und

moralische Starke.

A2

289

64

brauchen
intensiveren Dialog
Uber (pfer. Damit
finden wir den Kern
unseres Glauben
wieder.

Wir

Im Opfern spirtman
den Kern des
Glaubens.

289

65

Die Uberlieferten
Traditionen werder
noch praktiziert.

. iberlicf d
Fraditionen——werder
noch-praktzied.

289

66

Manchmal habendie
Einheimischen Angs
vor der Kirche. Dahe
praktizieren sie da
heimlich.

Heimliche Praxisaus
Angst vor der Kirche

289

290

67

Diese Praxidindet in
den kulturellen bzw
traditionellen
Veranstaltungen in
Clanhausstatt

K16: Manche
praktizieren wegen de
Angst vor der Kirche
heimlich.

290

68

Es gibt Gefahr des
Dualismus wegen der
Ahnlichkeit zwischen
der Uberlieferten un(
christlichen
Glaubenstradition

Ahnlichkeit
Uberlieferter
christlicher
Glaubenstadition
fuhrt zum Dualismus.

von
una

290

69

Sie beten nicht Steineg
Holz oder Tiere an
Das ist kein
Aberglalbe. Ihre
Herzen und Gedanke
sind an der
Allméchtigen und
Allerhéchsten
gerichtet.

290

70

Diese Traditionen sin(
von Generation zl
Generation
weitergegeben, es i
unmaoglich sie
aufzugebenWir gelen
friedlich damit um.

Beides wird friedlich
nebeneinander
praktiziert

K17: Ahnlichkeit von
Uberlieferter und
christlicher
Glaubenstradition
fihrt zum Dualismus
Trotzdem praktizieren
sie beides friedlich
nebeneinander.
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Beides praktizierer
wir nebeneinander.

B 290 | 71 | Wir tun das aufgrun( Hat—Bezug——=2un] K18:  Durch  das
der konkreten kenkreter-Leben traditionelle
Probleme ihreg Opferritual  erfahen
Lebens. die TetunesenGottes

Segen und Gnade.

B 290 | 72 | Wir praktizieren| Biese—Praxisistnicht
beides und das iy gegenkirchenlehre
nicht gegen die Lehr
der Kirche.

B 290 | 73 | Es gibt Seelsorger, di Kritik—und—Yrtelven
uns kritisieren ung Seelsergem.
verurteilen

B 290 | 74 | Wir  erfahren  die Durch das traditionellg
Folgen in unseren Opferritual  erfahrer
Leben Gott gibt uns| sie Gottes Segen ur
Segen und Gnad Gnade.
durch dieseg
traditionellen Rituale.

B 290 | 75 [ Wenn es um dig EsgibtKonflikte. K19: Die Katholische
Opferthematik  geht Religion passt zur
gibt es innere TetunKultur. Die
Konflikte. Tetunesen glauben

normal an die Lehrt

B 290 | 76 | Sicher gibt eg Es gibt Dualismus. der Kircheaber halter
Dualismus. So ist di an ihren Uberlieferten
Uberzeugung viele traditionellen  Werte
Einheimischer, Si€ und Rituale fest
haben keinen sichere Trotzdem sind ihnel
Halt, sie stehen in de der Dudismusund der
Mitte. Sie folgen Zweifel in der
sowohl dem Ruf de Glaubenspraxis
Kultur als auch den bewusst.
der Kirche

291 | 77 | Es gibt Zweifel. Die | Es gibt Zweifel.
Religion sagt so, abe
unsere Kultur enthal
auch die mystisah
Kraft und  daran
glauben  wir. Wir
spuren das direkt.
B 291 | 78 | Wir kbnnen nicht day Festhalten an deg

eine oder das ande|
verlassen. Da st
unsere Wurzel, unsel
Kultur. Vor der
Ankunft der Religion

gab es schon unser

katholischen Religion
und ihrer Kultur
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Glauben.

291 | 79 | Die Symbole der Katholische Religior
Kirche sind unseren passt zuTetunKultur.
kulturellen Symboler
ahnlich. Deswegel
habe ich das €&funl,
dass die katholisch
Religion zu unsere
Kultur passt.

291 | 80 | Kirche soll versuchen Versuch die K20: Handlungsbedar
beides fir uns, die wi Glaubenstradition mit | fr die Kirche
schon getauft sind un katholischem Glaube| gegentiber diese
Christus schor| zu integrieren. Problematik:
angenommen hab(_a| Versucht die
zu integrieren. Das ig . .
die eirige Lésung, Glaubenstradition mit
der Ve’such’ beides zi katholischem Glaube
integrieren. zu integrieen.

Versucht die guten

291 | 81 | Wir nehmen  dig Annahme del \werte der tberlieferte
wertvollen Aspekte an wertvollen .Aspekte Tradition ]
vor allem, was dig der traditionellen .

Moral und Ethik| Moral und Ethik TESPDAUEIE,
betrifft, weil die kennerzulernen und
Kirche auch das arzunehmen
Gleiche lehrt. Versucht das
Opferverstandnis
291 | 82 | Soziale Beziehung Kultur—pflegt—die | \,orstandlich
i wird mehr von der sezialeBeziehung. auszulegen.
Kultur gepflegt. Das . . .
200 passiert jeden Tag. Sie soll ihre soziale
Verantwortung

292 | 83 | Kirche kann dag Kirche  soll das| wahrnehmen und di
Opferversténdnis Opferverstandnis ALet ztenh
I’IChtIg el’klél’en Wir r|Cht|g erklé.l’en. Diensten Wahrnehmer
bringen das Opfe
nicht dem Stein ode
Baum, sonderfiiir den
Allerhdchsten dar
Damals brachten si
das Opfer auf dem
Altar unter einem
Baum oder Stein dar

292 | 84 | Seelsorger sollen| Seelsorger solle
unsere Kultur| Kultur  kennenlerner
kenrenlernen ung und respektieren.
respektieren

292 | 85 | Kirche soll ifre soziale| Kirche  muss  ihrg
Verantwortung meh| soziale Verantwortung
wahrnehmen, &h | wahrnehmen.

Glaubigen im
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wirtschaftlichenLeben
und in der Ausbildung
helfen.

B 292 | 86 | Der Dienst der Kirchg Dienst der Kirche sol
soll gleich sein flr gleich sein fur alle.
alle, vor allem die
Armen, Kleinen,
Schmutzigen und die
Einfachen sollen nich
benachteiliget werden
B 292 | 87 | Unsere Tradition kenn Bedeutung de®pfers: | K21: Die wichtige
i die wichtige| Einheit zu bewahren Bedeutung des Opfel
Bedeutung des Opfer| Frieden zu schlie3en| ist: Die Einheit des
293 um die Einheit zy und hilft Menschen, Clans/Stammes Z\
bewahren, Frieden z ihre Gefilhle (wig bewahren, den Friede
schlieBen, und fur dg Dankbarkeit und zu schlieBen hilft
Leben zu danken.| Schuld auszudriicken| Menschen ihre
Dadurch wird die Geflhle (wie
Beziehung del Dankbarkeit ung
Familien gestarkt Schuld auszudricker
werden die Kranket und als ein Mittel, un
geheilt, konner die Anliegen zu Gott
Geflihle (wie zu bringen. Dabe
Dankbarkeit ung bleibt das
Schuld) ausgedriick neutestamentliche
werden. Opferverstandnis  fi
die Christen aktuel
B 293 | 88 | Das ist wichtig sowoh| Das Opfer ist wichtig. | und das Kreuzopfe
fur  die  moderng Christi als das
Religion als auch fii Wichtigste.
unsere Kultur  Wir
brauchen Opfer al
Mittel, wodurch wir
mit unsren Anlieger
mit dem Allméachtigen
in Kontakt treten.
B 293 | 89 | Das Kreuzesopfe Kreuzesopfer Christ
Christi ist das bleibt da& Wichtigste.
wichtigste. Es is]
Beispiel fir uns, es
soll von der Kirche
betont werden.
B 293 | 90 | Die Kirche soll uns ih Neuestamentlibes

Opferverstéandnis
erklaren, sodass w|
langsam das
Bewusstsein
bekommen und
begreifen, dass, de
was wir tun, nach de
Lehre der Kirche ung

Opferverstandnis  ig
aktuell.
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dem
neutestamentlichen
Verstandnis richtig
oder falsch ist.

293

91

Unsere Kultur ist nui
passend Zu de
katholischen Religion
Unsere Vorfahrer
haben Sie
kennengelernt un.
dann gewusst, dass ¢
zu unsrer Kultur passt

C1

293

2HA

92

Traditionelle Rituale,
die von den
Katholiken vollzogen
werden, haben immer
mit ihren
Lebensereignissen z
tun.

Traditionelle Rituale
haben mit
Lebensereignissen z
tun.

C1

2A

93

Opfer werden
dargebracht, wenn ei
Unfall sich ereignet,
die Ahnen zornig sing
oder beieinem grof3er
Ereignisim Leben um
die Ahnen dariber zu
informieren und sieu
bitten dass siedabei
sind, dass sie die Feif
nicht behindern|
genauso wenn wir ur
Segen Gottes bitten.

Opfer werden
dargebacht, wenn eir
Unfall passiert ist, die
Ahnen zornig sing
oder bei der Feier
eines grof3en
Ereignisseim Leben.

C1

2HA

94

Wenn ein Geiskzornig
wird und der Besitze
des Teiches kranist,

wird en  Schwein
gekauft und miteinem
Schamanen eil
Opferritualvollzogen.

Das Opfer  wird
vollzogen, um den
Zorn der Geister zi
besanftigen.

C1

2HA

95

Katholiken braucher
diese Rituale noch. Ic
habe nicht nui
beobachtet sonder
auch  teilgenommel
ohne direkt beim
Opfern dabei zu sein.

K22: Das
traditionellen
Opferritual wird
vollzogen, wenn ein
Unfall sich ereignet
die Ahnenund Geister
zornig sind oder un
sie zu besanftigen un
ihnen Uber ein
wichtiges
Lebenseeignis Zu
informieren und ihre
Anwesenheit ung
Zusage zu erbitten.
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C1

2A

96

Manchmal
Zweifel.

gibt es

C1

2HA

295

97

Lebensart
Lebensweise eine
Kultur  darf nicht
zerstort werden, wei
sie schon verwurzel
ist. Wenn wir sie
kaputt machen,wird
der Clan auch kaput|
Diese Religiositathat
mit dem ganzen
Stamm zu tun. Wen
sie verschwinden
verschwindet auch de
Clan oder Stamm.

und

Enge Verbindung de
traditionellen
Opferrituab mit der
Existenzdes Stamme
oder Clans

C1

29%

98

Ein  Versuch: Der
Vollzug des Ruals
wird zugelassenund
zum Schluss werden
alle zum gemeinsame
Gebet eigeladen

Versuch das
traditionelle Ritualmit
katholischen  Gebet
abzuschlielRen

C1

295

99

Das ist eine
Religiositat aller
Mitglieder des
Clans/Stamms Es ist
ein Muss, weil das mi
unserem Leben, mi
unserer gemeinsame
Lebensgeschichte  z

tun hat.

C1

29%

100

Manchmal habe ick
Zweifel aber ich
versuche zu erklare
und in eine besser
Richtung zu lenken.

das
Zu

Versuch
Opferitual
erkaren.

K23: Der traditioneller
Opferritus Hakserak
steht in  enger
Verbindung mit del
Existenz des ganze
Stammes oder Clan
In der Praxis gibt e!
Versuch ihm einer
katholischen Rahme
Zu geben.

C1

293

101

Als Pfarrer®) wurde
ich eingeladen ai
einem Siuhneopfe
teilzunehmen.dh habe
zugesagy Sie haben
mich danngebeten, eir
Huhn beim Sihneritu
zu stechen. Ich hab
mich entschuldigt Ich

habe es nicht getal

Priestel
das

Einige
tolerieren
traditionelle
Opferritual versucher
aber dabei dem Vol
beizubringen, dass nt
Jesus die Sinde
vergeben kann.

K24: Einige Priestel
tolerieren @n Vollzug
des traditioneller|
Opferrituals Hakserak
Sie versuchen dab
aber dem Volk die
Ursachen del
Krankheit zu erklarer
und ihm beizubringen
dass nur Jesus d

% Er redet von seiner Erfahrung als PfarieiKletek, im ehemaligen Siietunreiche Malaka.

318



Ich habe gesagt, nt
Jesus &nn die Sindel
vergeben. Ich hab
mich verabschiedg
aber habe nicht
verboten.

C1

295

29%

102

Danach bei deMesse
habe ichihnen erklart,
dass die Ursache di
Krankheit die Sindg
ist (Fremdgehen, nich
in die Kirche
kommen), aber nich
nur wegen der Sind
sondern auch weil si
nicht gesundeben.

Erklarung der die
Sinde
Sundenvergebung
durch Jesus undlie

Ursache der Krankhei

C1

2%

103

Ich war streng. Sig
sollen Ieides nicht
mischen.

Empfohlen keine
Mischung der beiden.

C1

2%

104

Wir halten Dialog, wir
offnren uns ihner
gegenubr.

i loa wird aehalten.

C1

2%

105

Nur ihre Denkart isi
noch in ihrer Kultur
verwurzelt. Ich wiirdeg
lieber die Bildung
entwickeln. Denn
wenn sie eine gut
Ausbildung haben
werden sie verstehen.

Entwicklung der|
Bildung um ihre
Denkart zu andern.

Sinden vergebe
kann. Im Gesprach m
den Einheimischel
wird auch empfohler
beides nicht zu
mischen. Dabei hilfi
die gute Bildung.

C1

2%

106

Wichtig zu beachter
ist, dasssie eine Macht
(Kraft) erfahren die
ihnr Leben beeinflusst
Das erfahren sie direl
und sie kénnen e
bezeugen.

Direkte Erfahrung vor
gottliche Kraft im
Opferritual

C1

2%

107

Deswegen kdnnen ihr
Herzensiberzeugunge
n nur mit Dialog und
Ausbildung

transformiert werden.

"
u_bel ' zeugul ' Ig‘lell U

K25: Im Opferritual
erfahren die Tetuneseg
eine gottliche Kraft.

C1

2%

108

In der Kateches:t
versuchen wir den
Erfahrungsaustaah

mit den einfacher

Menscha im

Erfahrungsaustauch ir
Lichte der Bibel alg
Methode der
Katechese.

K26: In der Pastora
sollen die Seelsorge
das Folgendé
verwirklichen:
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Zusammenhang  mi
dem Bibelteilen zy
machen Wir gehenin
der Katechese vor
ihrer Erfahrung aus.

C1

29%

297

109

Jesus
Sinden,

vagibt  die
aber wi
sollen das in einen
herzen und
gewissensberthrende
Ritus ausdriicken
Dennder fremde Ritus
ist nur oberflachlich
nach seinem Vollzug
bleibt nichts mehr.

Vergebung soll durct
ein herzen  und
gewissensberihrende
Ritual ausgedrckt
werden.

C1

297

110

Wir haben dariibe
geredet, dass dg
Messopfer zu einer
bestimmten
Lebensereignis
gefeiert werden soll
Wir feiern die Messe
zum Beispiel zum
Erntedank oder bei d¢
Eroffnung neuet
Acker. Oder
Trauermesse,
Dankmesse,
Grindung des
Clanhauses werde
alle Clanmitglieder
kommen.

bei d¢

Eucharistie soll im
Zusammenhang m
einem bestimmtet
Lebensereignis eine
Familie, eines Clan
oder Stammes gefeie
werden.

C1

297

111

Einfach die Messg
feiern wird es nur
oberflachlich bleiben
sie berihrt nur der
Kopf, nicht das Herz
Weil die Messe nuein
Bediirfnis der Kirche
ist, wird sie noch
nicht Bedirfnis des
Volkes Wenn
Menschen das
brauchen, kommen si
ZU uns, um darum z
bitten, dann feiermwir
die Messe mit ihnen

Gestaltung de
heiligen Messe soll
die Herzen de
Menschen  berlken
und zu einem Anliege
des Volkes wrden

C1

297

112

Unsere pastorale
Aktivitaten sollen
einen Zusammenhan
mit den

Bezug wn pastoralen
Aktivitaten auf
Lebensereignisse ed

Die
Erfahrungsaustauch i
Lichte der Bibel als
Methode der
Katechese

Die Messe konnte bei
einem bedeutende
Lebensereignis  eine
Familie, eines Clan;
oder Stammes gefeie
werden.

Die Gestaltung de|
heiligen Messe soll
die Herzen de|
Menshen  beriken
und zuihrem Aniegen
werden

Ein Versdéhnungritual
soll in  einem herzen
und

gewissensberihrende
Ritual gestaltel
werden.

Andere pastoralel

Aktivitaten sollen mit
den Lebensereignisse
des Volkes zu tur
haben.
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Lebersereignissen de
Menschen haben un
nicht nur Uber Jesu
Christus sprechen.

Volkes.

C1

297

113

Opfer muss einel
Bezug zu einen
Lebensereignis haben

Bezug des Opfers z
einem Lebensereignis

C1

297

114

Betonung aufChristus
als das Hauptopfeiin
der Messe Die
traditionellen
Opfergaben vereine
wir mit dem Opfer
Christi, also ist
Christus der Quell def
Lebens, nicht da;
Fleischopfer ode|
Huhn oder Mais.

Das Opfer Christus gil
als Hauptopfer ung
Quelle des Lebens.

C1

297

115

Opfer hat eine sozial
und universalg
Bedeutung, es s
wichtig far alle
Menschen.

universale-Bedeutung
des-Opfers.

C1

297

298

116

Opfer soll im
Zusammenhang  mi
einem Lebensereigni
vollzogen werden
Sonst wird eg
gefahrlich, wenn dig
religivsen Riten mit
dem realen Lebel
nicht mehr zu tur
haben. Die Religior
wird fremd, die Kirche
steht #leine da.

Bezug desreligiosen
Opferrituals zum
alltaglichen Leben

K27: Ein Opferritual
hat nur Bedeutung
wenn

Es in Beaug zu den
Lebenseragjnissen ud
dem alttaglicher
Leben der Mensche
hat.

Das Opfer Christi als
Hauptopfer undQuell
des Lebengilt.

298

117

Die Kirchenleitung
muss versuchen, di
beste Methode zi
finden und Zu
entwickeln. Also: wir
sehen es Sso VO
unserer Felderfahrun
und ihr analysiert da
wissenschatftlich.

C2

298

118

Vor allem das

Opferritual ist eine

Die traditionellen

(Opfer)Rituale werder

K28: Die

traditionellen
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ihrer Tradition noch
sehr verbunden. Dij

der Tradkion bei der
Generation vor 198

Realitat, kein| nochpraktiziert. (OpferRituale mit
Geheimnis. Es wirc Schlachtung de
noch bis heute Opfertiers und
offentlich praktiziert. Darbringung del
Opfergaben werden
C2 | 298 | 119 | Dabei werden Huhn| Gebrauch von | bis heute  noch
Ziege oder Schweil Opfertieren praktiziert. Das wird
geschlachtet und al als Dualismug
Opfer dargebracht. bezeichnet.
C2 | 298 | 120 | Diese  Uberzeugung Dualismus ist eine
die vielleicht als| Realitét.
Dualismus bezeichne
werden kann, wird bis
heute noch praktizier
keine verstecktg
Sache. Das ist di
Realitat.
C2 | 298| 121 | Ergebnis einer Studi| Vorlaufige Ergebnissq K29: Ergebnis eines
i Uberdiese Realitat de| einer Studie Uber dif Forschungsprojektes i
Dualismus im| Realitat deg der Dibzese Atambua]
29 Zusammenhang  mi Dual!s_mus. Es scheint zurzeit so
AAd Gent e s| Traditionelle Opfer .
Grundfrage: Gibt e{wird  hoher  algl dass das traditiofie
noch Dualismus in| eucharistische Opfer| Opfer hoher als da
Glauben in del geschatzt. eucharistische  Opfe
Diézese Atambua? geschatzt wird
Wir wollten wissen, Die Verbundenheit mif
We el S der der Tradition bei de
Dualismus im Glaubel Generation vor 198
prasent, weil diest ) N i
Realitait von der ist starker als bei de
Leuten und vor &#m Generation nach 198C
den Missionarer
bisher als Dualismu
des Glaubens gesehi
wurde. Ist das
traditionelle oder
eucharistische  Opfe
héher? Wenn da
eucharistische  Opfeg
niedriger als da:
traditionelle Opfer ist|
hat AAd Geg
keine Bedeutung. Da
ist das vorlaufig
Ergebnis.
C2 | 299 | 122 | Unsere Leute sind m| Die Verbundenheit mi

*0 Diese Studie lauft zur Zeit meiner Forschung unter Leitung von dem Generalvikar von der Dibzese

Atambua. Diese Meinung bezieht sich auf die vorlaufigen Ergebnisse der Studie.
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Generabn vor uns
nach den 6@&r Jahren
ist noch in der
Tradition verhaftet,
Die Generation nacl
1980 ist nicht mehr s
stark mit diesel
Tradition und diesen
System verbunder
Die Modernitat
beeinflusst ihre
Denkart und
Denkweise.

ist starker als bei de
Generation nach 1980

Cc2

29

123

Es gibt Konflikte. Ich
erfahre Spannung V¢
allem als ein Priestel
der im Ausland
studiert hat.

Cc2

299

300

124

Eine Erfalmung: Als
ich von Eurga nach
Hause
zuriickgekommen wali
haben meine
Verwandten ein
Reinigungsritual
vollzogen, um mich
vom Fluch (de
schlechten  Wort®
und von
Beleidigungen
(schlechten
Erfahrungei zZu
befreien.  Soll ich
mitmachen oder nicht
Wenn ich da mache,
folge ich dem, was si
praktizieren, wenr
nicht, werde ich nacl
meinen Wurzeln in de
Kultur gefragt. Ich
habe gebetet, all
Gegenstande gesegyr
und dann das Ritue
mitgemacht Und ich
gebe eine neu
Bedeutung fur da
Ritual, eine religitse
(christliche)
Bedeutung.

Uberwindung deg
Zweifels durch
christliche Aufwertung
des traditioneller]
Rituals: Durch
katholisches Gebe
und Segnung de
Ritualgegenstande un
Speisen

C2

300

125

Andere Erfahrung
Als Wasser iimmeinem
Dorf wieder

Vernunftige Erklarung
Uber Ursache eines

Ereignisses (de

K30: Manche Prieste
versuchen,

dem traditionellen
Opferritual eing
christliche Bedeutung
zu geben, z.B. mi
einem katholischet
Gebet abzuschliel3g
oder mit Segnung dg
Opfergaben ung
Speisen.

Den einfacher
Glaubigen die Ursach
eines Ereignissesdes
Glucksoder Ungliicks
vernunftig zu erklaren
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grolle Macht (Kraft)

noch in  mancher

zugenommen hal Glicks oder des
wollten sie ein| Unglicky und
Dankopfer Hindeuten deg
darbringert® Ich habe| Dankopfes im
den Glaubiger| christlichen
verninftig erklart: Dag Verstandnis

Wasser haj

zugenommen, weil ih

viele B&ume hiel

gepflanzt habt. Abe

aus Dankbarkeit hal

ihr Tiere als Opfel

geschlachte gut, ich

bete und werde de

Segen erteilen.

C2 | 300 | 126 | Direkte Ruckbesinnung de K31: Das soll die
Herausforderung  flU| Kirche  Uber die| Kirche gegenibe
die Kirche ist: Wie| Wirksamkeit ihrer| dieser Problematil
effektiv.  ist unserg Evangelisierung unternehmen:
E\_/an_ge!isierung un Die  Rickbesinnung
Missionierung? . L .
Wirken sie bis zul uber die Wrksamkeit
Wurzel oder nicht? ihrer Evangelisierung

Enge Zusammenarbei

C2 | 300 | 127 | SVD** muss| Zusammenarbeit  d€ zwischen allen
zusammen mit de| Seelsorger Seelsorger.
Di6zesaipriestern Die Anwendung de|
dieses Problem I6sen.

kontextuellen

C2 | 300| 128 | Wichtigste Kontextuelle Pastorg Pastoralen Methode
Anndherung ist di¢ als Methode. Den  Versuch  dig
konkrete Tradition zu erganzel
(kontextuelle) bzw. zu erleuchten.
Erklarung von der Die Forderung de
Seelsorgenn. Bildung der Glaubiger

C2 | 300| 129 | Das Opferverstandni Vertiefung deg N der  pastoralel
unserer Seelsorger i| Opferverstandnies | Arbeit.

- noch nicht und des Glaubens d( Die Vertiefung deg
301 ausreichend. Dahe Seelsorger. Opferverstandnies,
sind sie nicht fahlg, di¢ der B||dung und de!
(_BIau_blgen Uber dig Glaubens del
richtige Bedeutung de Seelsorger
Opfers  aufzukiren. '
Und sie sind
nachgiebig, sie sin
Uberzeugt, dass di

91 Der Generalvikar erzahlt vaseiner Erfahrung, als er in seinem Heimatdstieman (Beludn einem
traditionellen Opferritual an der dortigen Wasserquelle teilgenommen hat.

92 gvp ist Abkiirzung vonSocietas Verbi Divini(die Gesellschaft des goéttlichen Wortes), im

deutschsprachigenaRm als Steyler Missionare bekannt.
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Menschen
(Schamanen)
gegenwartig ist.

Cc2

301

130

Katechese mit de
pastoralen Anndheng
durch die Ausbildung.

Forderung der

Bildung.

C2

301

131

Unser Anliegen st
dass die Seelsorgs
wirklich in die
Basisgemeinden
gehen, um die
Glaubigen driber zi
unterrichten.

Basisgemeinden

C2

301

132

Kirche soll die
Tradition zu ergénze
versuchen

Versuch die Traditior|
Zu erganzen

C2

301

133

Fir diesen Prozs
werden Zeit und gute
Personal bendtigt.
Daher soll die Bildung
der Seelsorger in dg
Ditzese verbesse
werden. Damit de
Glaube, den Si¢
erfahren, auch von
ihnen selbst begriffel
und verstanden werdeg
kann. Dann erklarel
sie es den einfache
Glaubigen.

Verbesserung-der-Ats
und—Fortbildung—unc
Mertiefung——des
Glaubens———de
Seelsorger.

C2

301

134

Im deutschsprachige
Raum entwickelt sich
die theologische
Methode unter den
Einfluss des
Protestantismus. =
gibt Unterschied in zu
katholischen
Theologie.

ot R s

Cc2

301

135

In unserer Ditzese gik
es kein Problem mi
dem Opferverstandni
Opfer bleibt wichtig.
Es ist
unwahrscheinlich, das:
es verschwindet. Dsa
Mysterium des
Kreuzes ist Opfer.

In Timor bleid das
Kreuzesopfer Christi
wichtig.

K32: Bei den Christer
in  Timor bleben der
Opfergedanke und dg
Kreuzesopfer Christ
wichtig. Ihr
traditionelles

Opferverstadnis dient
als Grundverstandni
fur das Vestehen des
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C2 | 301 | 136 | Traditionelles Traditionelles Ch:j'St“Chep. Op(;(_ers
i Opferverstandnis so| Opferverstandnis B?lterscheilélhn Ije
zum Thema gemach bietet Fundament fij beiden Oofer agn
302 werden, soll nely Verstehen des Opfe P '
bewertet werden. Da Christi und fur
soll entwickeltwerden | Unterscheidung de
christlich hingedeutet beiden Opér an.
Damit sie das Opfe
Christi verstehen, de
Unterschied zwische
dem Blut Christi ung
dem des Schwein
kennen.

C2 | 302 | 137 | Grundverstandnis is Bas——traditionelle
schon da. Es soll ny Opferverstandnis—al
aufgewertet (ne| Grund—fi——das
gedeutet) werder| Merstehenr————de
damit sie vom Blut de{ Opferehristi.

Schweins oder Huhne
zum  Blut  Christi
kommen.

C2 | 302 | 138 | Wir mussnfahig sein,| Fahig—seir—die—beide

das traditionelle Opferverstindnisse—z
Opferverstéandnis  dg vergleichen.
Tetunesen mit ihren
Verstandnis Uber d3g
Opfer  Christi  zu
vergleichen.

D 302 | 139 | Katholische Religion Die Ahnlichkeit | K33: Es gibt
wurde in Fialaran®® | zwischen Ahnlichkeit zwischen
schnell angenommer katholischen und | katholischen und
weil ihre Rituale den| traditionellemOpfer. traditionellem Opfer.
traditionellen Ritualer| Im traditionellenOpfer
ahnlich sind.  Wir beten die Mensche
kennen Altar wie im zum gleichen Gott.
Alten Testament. Wil Aber es gibt auck
kennen Tieropfer Rituale, die nicht im
(Brandopfer) ung Einklang mit der Lehre
Opfergaben der Kirche stehen
(Erstlingsgaben) AulRerdem gibt es aug

Missbrauch de

D 302 | 140 | Diese Tradition leb| Fradittonelle—Rituale | traditionellen Opfers.

i noch, nur manchmg werdenaus—-Angst-vor
haben wir Angst vol| der—Kirche—geheh|
303 der Kirche, sodass wi velizegen
die Rituale gehein
vollziehen.

*3 Fialaran ist das ehemalige wichtigsiéord-Tetunreichén Belu, Mittel Timor.
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303 | 141 | Es gibt keinen Manehe—sieht—keine

Dualismus gibt, weil als-Dualismus.
Beide viele
Gemeinsamkeiten

haben.

303 | 142 | In den traditioneller] Gebete des
Gebeten werden di traditionellen
Bitten zunachst aden| Opferritus an Gott
Allméchtigen und gerichtet.
Allerheiligsten,
gerichtet.

303 | 143 | In traditionellen| Fraditionelle—Rituale
Ritualen erfahren wir| geben—Zufriedenhe
Zufriedenheit, flhlen und-vermitteln-Segen.
uns wohl und
bekommen den Sege
im Leben.

303 | 144 | Manche Rituale sind | Manche Ritualenicht

i nicht im Einklang mit| im Einklang mit der
der Lehre der Kirche Lehre der Kirche

34 Zum Beispiel
Geisterbeschwdrung,
die Ahnen aufwecken
die Darbringung dej
Speiseopfers fir ein
Schlange, dig
Anbetung der
Schlange oder de
Aals.

304 | 145 | Einige Prieser | Einige————Priestel
verurteilen die Ritualg verurteilen—die—Rituale
unserer Kultur. Aber | uhsererKultur.
ich habe gesagtwas
wir vollziehen, st
eigentlich positiv.

304 | 146 | Einige  missbrauchel Es gibt auch
die Rituale fur der Missbrauch von
eigenen Vorteil. Z.B| traditionellem  Opfer
suchen und verwelen| zum eigenen Vorteil.
sie die mystisch -
magische Kraft unc
um schnell Erfolg zu
haben.

304 | 147 | Die Kirche soll in die | Bie—Kirche—soll—die
Kultur hineingelen | traditionellen—Rituale
und zusammen mit de| i——die—richtige

Kultur die
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traditionellen  Rituale
in die richtige
Richtung (nicht gegel

Das Opferritual ziell
auf den inneren un|
aul3eren Wohlstand d
Gesellschaft, au
Glick wund Frieden
Das Opfer ist imme
aktuell, auch fur die
Kirche und unserel
Glauben. Wir
brauchen das al
Mittel, um unserer]
Glauben, Dank usw
auszudriicken

ihren Glauben ung
Dank auszudriicken.

die Kirchenlehre)
lenken.

D 304 | 148 | Die Elemente der| Traditionelles Opfer i K34: Die Kirche sol
traditionellen  Opfer| Einklang mit der Lehrg versuchen das
die nicht im Einklang der Kirche zu bringen.| traditionelle Opfer in
mit dem christlicher Einklang  mit  ihr
Glauben sind, sollel Opferversténdnis  z
verworfen werden. bringen.

D 304 | 149 | Das Opfer in dr| Opfer hilt Menschen,| K35: Die Bedeutung

i traditionellen inneren und aul3ere des Opfers
Gesellschaft hat | Wohlstand, Segen un o hilft M hen.d
305 wichtige Bedeutung| Frieden zu férdermind ! enschen.den

inneren und auflere

Wohlistand, Segel
und Frieden 2z
fordern.

e Als  Mittel zum
Ausdricken des
Glaubens unc
Dankes
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ANHANG 4.
EIN GLOSSARIUM DER TETUNSPRACHE

Adat: Brauchtum, kulturelle Wertesystem, Kultur

Ama: Vater

As: hoch

Asu: Hund

Bada- Dina: wandern, erkundeneinwandern

Batar: Mais

Bei: Grol3eltern, AhnerBei Tama Naran (traditioneller) NamensSchutzpatron

Belu: Freund, Name des TetdBezirkes in Westtimor

Bua: Betelnuss

Bunag: die NachbaiEthnie der Tetunesen (auch in Belu sesshaft) und der Name ihrer
Sprache, auchlaraegenannt

Dame: Friedefo dame ma malu: Frieden stiften

Dawan: die NachbaiEthnie der Tetunesen, eine der grof3ten Ethnien in Timor (auch in
Belu unter den Tetunesen sesshaft) und der Name ihrer Sprache. Althiralsleto
genannt

Didin an: sich beschutzen

Ema: man, Leute, Mensche

Etu: gekochter Reis

Feto: Frau;Fetosawa Frauenempfangender Clan.

Fialaran: Name des grof3ten traditionellen Reiches der Tetunese in Belu, Westtimor,
auchFehalarangenannt.

Fitun: Stern;Fitun fohon ba - fulan fohon ba Uber den Sternentber dem Mad,
Bezeichnung fur Himmel

Foho: Berg, Altar; Fohorai: das ReichFoho bot - Rai bot Nain: de Herr der Berge

und des Landes

Fulan: Mond

Ha: essenHa Umawen Einweihung eines Claroder Ahnenhauses

Hadomi no haklaran malu: einander lieben, in Liebeben

Hafolin malu - hakneter no haktaek malu einander respektieren



Hakserak auchSera opfern, ach derOpferritus der Tetunesen

Hamos reinigen, sduberndamos WematanWasserquelle reinigerftamos an sich
reinigen

Hare: Reis

Hasaé Kakaluk Ritual, um magische Kaft und Tapferkeit zu erhalten

Hemu: trinken

Hisik - baku: besprengen

Hola: holen;hola lianain: Ansprache halten

Husu: bitten

Ina: Mutter

Is no beran Macht und Kraft

Kaba: Salbung

Kaer: halten, besessen

Kalan: Abend

Kamalar: Seele

Kasu isin: sich reinigen, sich befreien

Katak hasara: sich anmelden

Kemak: eine NachbaEthnie der Tetunesen (auch in Belu sef3tund der Name ihrer
Sprache

Ksadan: Versammlungsort und Heiligtum eines Reiches

Kukun : von makukun: dunkel;Kuku n tur: vonden Geistern der Ahnen besessen
Laka Loro Kmesak Kfau Funan KmesakTitel der ersten Menschen (Frau) auf dem
Gipfel des heiligen Berges Lakaan

Lakaan: der heilige Berg der Tetunesg@uch der Mara&thnie) in Belu

Lakan: Flanme

Lalean: Himmel

Laod: gehen

Leten: oben

Loro: Sonne, Titel des Obétauptlings der TetunesglLoron: Tag; Loromatan: Sonne
Luli : Tabu, heilig;Lulik : heilige Gegenstandeuliwaik : Allerheiligster

Makdok: Hellseher (oft gelichzeitig auch: Schamane)

Makoan: Adat - und Geschichtenexperte

Mama: Genussmittel der Tetunesen

Manas: Heil3,Manaswaik: Allmachtiger
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Mane: Mann

Manu: dasHuhn,Manuaman: derHahn

Manuaman Lakaan: Der Huhn von dem heiligen Berg Lakaan, Titel des Hauptlings
(Loro) vonBauhoundLasiola in Belu

Maromak: Gott

Matakmalirin : Gnade und Segen

Mate: strebenMatebian: Ahnen

Melus: dtester Clan in Belu und Timor

Moris: leben;moris hamutu: zusammen leben

Naan: Fleisch

Nai: alterer Bruder, Herr, Konig, Furstai Feto. Konigin, Fustin

Perdua: Vergebungfo perdua ba malu einander vergeben

Rai: Land, BodenRainain: Landbesitzer, Geister

Raik: unten

Raiklaran: Erde

Roman: Licht

Sau feierliches Ernten eines Feldes (Fluss, Se&h emer bestimmten Verbotszeit
Suku: Clan

Takan: Sirih-Blatt, eine Art vom Pfeffer

Tane malu einande helfen, einander unterstitzen

Tii Wefohon: Rituelles Sctpfen des heiligen Wassers

Tubu Lake Rai - Moris Lake Rai: aus der Erde wachsen, aus der Erde sprossen (von:
tubu: Wachsen/sproseelake: 6ffnen)

Tur: sitzen

Turu - monu: heruntertropfen/niederfallen/herunterkommen vom Himmel (Vamu:
tropfen; Monu: fallen)

Uma: Haus; Umamanaran Clanhaus; Umalulik: Ahnenhaus, Umamane
Frauengebender Clakkmametan Haus des Hauptlings, Maentrum eines Reiches,
auch als metaphorische Bezeichnung fir den Himmel (oftlaisametan Ri mean

bezeichnet)

We: Wasser
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ANHANG 5.
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Forschung (2.10.2018) im ClanhalieowesUmakatuagAto Nahak Suri Berek) in der
Anwesenheit von Vertretern deBma ManeClans (Lianian / Klaranetu)
in Halimandeu/Loobetun, Fatubediahurus.
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Abb.9. Vorbereitung deKult und Opfergegenstande beim Opferritual Hakserak
im Heiligtum des Clans Leowes in Baiboke bei Lakdringor (3.11.2015).



Abb. 10 Die Schlachtung des Opfertieres bei einem Opferritual Hakserak
im Clanhaus von Leoklaran in Lahurus, Timor (5.11.2015).
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Abb. 11 Die Opferschale/Kérbe mit Opfergaben mit Geldscheinen und Genussmitteln
(5.11.2015).
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Abb. 12./13 Speiseopfer mit Genussmittelgin junger Familienvater mit Opfertier
im Clanhaus von Leoklaran in Lahurus, Timor.
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Abb. 14 Vollzug des Opferritualslakserakam Heiligtum des Clans Leoklaran in Haliketu Aina
am Berghang von dem heilig&grg der Tetunesemakaan- in Belu, Timor (6.11.2015).
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Abb. 15 Salbung an deftirn nach einem Opferritus Hakserak (6.11.2015).
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Abb. 16 Salbung an deBrust (Herz) nach einem Opferritual (Hakserak), 6.11.2015.
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Abb. 17. Einige Interviewteilnehmer (von links nach reelts oben nach unten):
Yosef Faik, Dr. Damiaus Talok, Fransiskus Ati Béidiemens Asten, Dr. Antonius Bele,
Urbanus Mau, Dr. Gregor Neonbasu, Romanus Mau, Herman J. Seran, MA.
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Abb.18 AdatVersammlung (Pertemuan adat) in Lahurus am 23. 7. 2011.
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Abb.19. Die Heilige Messe undrchliche Einweihung als H6hepunkt der Einweihung des

Clanhauses von Astalin in Fatubesi/Lakanmau bei Lahurus, Tiese Feier fand am 15. 11.

2015, wahrend meiner Forschung statt. Im Hintergrund ist das Clanhaus/Ahnenhaus
von Suku Asta.
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Abb.20. Einhauchen nach eineAdatTreffen mit Opferritualin Ksadan (Versammlungsort)
Halimadok-Takirin, bei Atambua, TimgiFoto: Belu Rai Nain Group].
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Abb.21. Handauflegung als Bestatigung der neuen Hauptlinge in derselben Adat
Versammlmg in HalimodoR akirin (Abb.12),[Foto: Belu Rai Nain Group].

340



Abb.22/23. Jesus (KreuzMuttergottes - Papst- Weihwasser und Opfergabdan einem
Clanhaus in TimpOpfergabe (Mais) vor Muttergottesaltar in der Pfarrkirche von
_Lahuus- Timor.
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Abb. 24. Messefeier am Friedhof ist in Timor sehr beliddesse am Allerseelentag
(2.11.2015) im Friedhof der Pfarrgemeinde St. Petrus Lahurus in Timor.
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Abb.25. Darbringung der Erstlingsgaben bei einererfieghen AdatRitual
im Heligtum der Tetunesen in Fatulotu/Lahur(#6.9.2018),[Foto: Festifal Fulan Fehan].

Abb. 26. Darbringung der Opfergaben (Genussmittel, in einer Opferschale mit Silberplatte
gedeckt) im Heiligtum der Tetunesen in Fatulbahurus (26. 9. 2018),
[Foto: Festifal Fulan Fehan]
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